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1. Dois tipos fundamentais de relacionamento com
o mundo: identificacdo e conflito

E um fato atestado das mais diferentes formas - pela obser-
vacio direta, ciéncias factuais, historia, literatura - que as rela-
¢6es do homem com o mundo ambiente assumem, ao longo das
vidas individuais e da histdria das sociedades, diferentes confi-
guragdes, que vao desde a identificagdo até o conflito. No presen-
te contexto, o termo “homem” tem significado antropolégico de
animal humano, e se refere a um ente que existe psicossomatica-
mente, que é capaz de chegar ao mundo (nascer), alojar-se nele,
elaborar a sua vida de diferentes maneiras, valendo-se de capa-
cidades naturais ou adquiridas (imaginagao, sonho, intelecto,
cultura herdada) e, depois de um certo tempo, deixar de ser um
ser-no-mundo, retornando para onde veio. O poeta T. S. Eliot
fala em volta a “condi¢do de pura simplicidade (que nio custa
menos do que tudo)”, na qual “tudo estara bem e todos os modos
da coisa estardo bem”?

0 signiﬁcado antropolégico inicial da identificagio com o
mundo é o assentamento no colo da mae, a unidade com a mae-

1 Texto modificado das apresentagdes feitas no II Congresso Luso-
Brasileiro de Fenomenologia, Paraty, 26-30/10/2009 e no III Coléquio
Internacional sobre o Pensamento Japonés, Fundagio Japio de Sio
Paulo, 28-29/11/2008.

2 Cf. Eliot 1950, p. 145.
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ambiente, relagdo (se relagao hd) que assegura a continuidade de
ser em meio de circulo onde hé tudo de que se precisa. A etimo-
logia do verbo ser em portugués ajuda a levar a sério o que aqui
considero ponto de partida: esse verbo deriva do latim sedere, es-
tar, ficar ou manter-se sentado.® A preservagao da ligagao inicial
com a mie e da vida familiar elaborada em seguida, a fixagdo em
um territdrio (veja o sedentarismo dos povos primitivos e mes-
mo dos altamente civilizados povos orientais: os chineses que se
pensavam, e que aparentemente ainda se pensam, situados no
centro do mundo), o cuidado com a coesdo grupal, o cultivo da
terra, a religido, incluindo praticas rituais e meditativas, a arte e
0s jogos sdo algumas das formas tradicionais de asseguramento
do assentamento do ser-no-mundo.

O sentido incial do conflito, por sua vez, ¢ a destrutividade
que se observa j na relagdo bebé-mae. O impulso amoroso pri-
mitivo, que faz com que o bebé humano comece a respirar, que
o leva em direagdo a mie, que faz com que ele va ao encontro de
algo e busque algo em algum lugar, é intrinsecamente destruti-
vo, diz Winnicott. A consequéncia desse trago da existéncia psi-
cossomatica dos seres humanos é o rompimento progressivo da
relagdo “sedentdria” com o mundo inicial, implicando o desloca-
mento para um novo ambiente - confira o mito biblico de expul-
sdo de Adao e Eva do paraiso -, 0 que obriga 0 homem a “exis-
tir” num tempo e num espago diferentes do tempo e do espago
iniciais, de viver ai fora, como um “forasteiro”, um “des-terrado”.
Essas féormulas, remetem, por um lado, a fatos antropoldgicos
explicitados pela pediatria, como, por exemplo, o do desmame e
da consequente saida do colo. Por outro, nelas ressoam as milti-
plas maneiras de pensar o rompimento presentes nas diferentes
culturas. Assim, por exemplo, o verbo portugués “existir” deriva
do latim exsistere ou existere, composto do prefixo ex, fora de,

3 O significado antropolégico dessa etimologia foi examinado mais deti-
damente em Loparic 2007,
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saindo de, passando de um estado a outro, e do verbo sistere, co-
locar de pé, estabelecer, subsistir, construido por reduplicagio de
stare, manter-se de pé, manter-se em um Iugar, ser reto ou ver-
tical, elevar-se (fonte etimoldgica do verbo estar em portugués).
Lembro, ainda, que o verbo heideggeriano dasein significa lite-
ralmente: ai-ser, e o verbo também heideggeriano existieren tem
a etimologia que acabo de mencionar. Creio ser possivel dizer
que o fendémeno de estar-langado (Geworfenheit) ou de queda,
tematizado por Heidegger em Ser e tempo, é a condigio de pos-
sibilidade ontolégica desse mesmo fato antropoldgico (“6ntico”)
de banimento para um ambiente nao experienciado como origi-
nario, no qual o homem tera que se ocupar ndo mais de si mes-
mo, mas de coisas, e se preocupar com os outros seres humanos.*
Embora evite dar a esse fendmeno qualquer conotagdo mitica ou
religiosa, Heidegger o encobre com o invélucro de um “enigma
inexoravel” (1927, p. 136). Ou seja, ele se exime da tarefa de re-
fletir sobre as condi¢des de possibilidade do nascimento huma-
no, que compoem as condigoes de possibilidade da existéncia
psicossomdtica. Na histdria das diferentes culturas ocidentais e
orientais, encena-se o desterro das mais diferentes formas: nas
longas viagens terrestres (as andangas de Marco Pélo), mariti-
mas (considerem-se os fenicios, os vikings e os portugueses do
século 15 e 16)° ou nas viagens espaciais contemporaneas.®

4 Embora evite dar a esse fendomeno qualquer conotagao mitica ou religio-
sa, Heidegger o encobre com o invélucro de um “enigma inexoravel” (1927, p.
136). Ou seja, ele se exime da tarefa de refletir sobre as condigdes de possibili-
dade do nascimento humano.

5 Lembro que o poeta Paul Claudel via nas viagens do século 16 a mani-
festacio sensivel do cardter universal do catolicismo (Claudel, Le soulier de
satin).

6 Considerando dados tecnolégicos, o segundo Heidegger ofereceu des-

cri¢bes incomparaveis do fendmeno de distanciamento da origem, sem, contu-
do, explicitar a trama antropoldgica desses fendmenos.
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Ora, para poder continuar a existir no “exilio’,’ o0 homem
tem que ir modificando as coisas e a si mesmo, fazer algo.® Sao
diversas as modalidades do fazer explicitadas ao longo dos tem-
pos. Elas vao desde a intervengio efetiva - cultivar a terra, cagar,
produzir artesanalmente, trabalhar industrialmente, interagir
socialmente, fazer politica ou fazer guerra, praticar ritos reli-
giosos, dedicar-se a arte etc. — até a elaboragdo de novas formas
de pensar (fazer ciéncia, matematizar e, desta forma, objetifi-
car a natureza) e de querer (querer possuir, querer dominar).
Por forgar, no processo de amadurecimento pessoal, a saida do
assentamento no colo da mae - que, devido ao simples cresci-
mento somadtico, se tornou inabitivel — e por corresponder, no
processo de vida grupal, a situagdes de conflito, o agir modi-
ficador do ambiente, social ou material, e do si-mesmo, tanto
pratico quanto teérico, é universalmente experienciado como
inerentemente destrutivo, quando nido como intencionalmente
agressivo. Kant considera o antagonismo entre os homens insu-
perével, uma caracteristica inerente a natureza humana. Segun-
do Marx, o motor da histéria é a luta de classes. O conceito (Be-
griff), diz Heidegger, ¢é ataque (Angriff). Darwin vé na struggle
for existence um fato basico da vida e do processo de evolugio.
Winnicott atribue, como vimos, ao impulso amoroso fins des-
trutivos e vé na agressividade integrada uma condigao de vida
social. A agressividade te6rico-pratica é dirigida tanto contra o
préprio ambiente, seja inicial seja mais tradio, do qual 0 homem
depende, quanto contra os objetos sobre os quais se apoia em
diferentes fases de desenvolvimento.

7 Otermo “exilio” vem do latim exsilium ou exilium, desterro, banimento,
derivado de exsilire (exilire), composto de ex e do verbo salire, saltar, lancar
para fora, sair (da terra).

8 Entendo que, em portugués, a expressdo “ter que” se refere mais a neces-
sidade do que ao dever.
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2. Agir ou ndo agir?

Diante destes fatos antropologicos elementares de identi-
ficacio com o ambiente e de destrutividade, observam-se trés
posi¢oes bésicas, a0 mesmo tempo tedricas e praticas, dos indi-
viduos e dos grupos sociais, registradas nas grandes culturas sob
diferentes formas - mito, religido, filosofia, organizagao social e
politica, entre varias outras.

A primeira posigao, que chamarei de progressista, consiste
em dizer que a vida do homem no ambiente inicial ou é desde
sempre intoleravel ou acaba sendo, razio pela qual esse ambiente
e os modos de vida primitivos precisam ser deixados para trés - e,
se persistirem, classificados como infantilismos -, 0 homem ten-
do que assumir a tarefa de fazer o possivel para se alojar em novos
ambientes, naturais ou artificiais, e criar novas formas de vida.

Uma segunda posi¢ao, que chamarei de regressista, também
comumente defendida e posta em pratica, ndo apenas defende a
preservagao ou, conforme o caso, o retorno aos antigos modos de
vida social e individual, mas, na sua formulagdo radical, sustenta
que a separagdo do ambiente inicial ndo faz parte da condigao
humana ou do destino do homem como tal, atribuindo-a a uma
catéstrofe, para a qual s3o indicadas vdrias causas - entre elas a
ignoréncia (veja a avydia dos orientais), atos indevidos (conside-
re-se o pecado original de Adao e Eva), processos cosmogénicos
(retraimento do Deus do mundo) -, resultando em uma pertur-
bagio da ordem natural, moral ou religiosa das coisas e da propria
natureza humana. Segue-se dai que o fazer em geral ou, pelo me-
nos, certas formas de fazer passam a ser vistos como perpetuagio
dessa violéncia inicial, como impréprios e condenaveis, seja em
termos antropolégicos, seja com base em sistemas ontoldgicos,
morais ou teolégicos. Os afazeres precisariam, em primeiro lugar,
ser suspensos e, em seguida, eliminados e substituidos por modos
mais origindrios e apropriados, tanto cognitivos como praticos,
de relacionamento com o mundo, as coisas e o si-mesmo, aten-
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dendo a finalidade de recuperar a unidade primdria e a fim de
deixar que tudo seja tal como é, a partir de si mesmo.

Uma terceira posicdo, que escolhi designar integrativa, en-
tende que o homem néo pode se manter estatico em nenhum am-
biente dado ou conquistado, visto que, a fim de continuar sendo,
ele precisa agir sobre o ambiente e esse agir implica o uso destruti-
vo desse ambiente. Como o homem possui um potencial criativo,
sendo, em particular, um animal racionalizavel (animal rationabi-
le),’ ele podera se valer dessa capacidade para desenvolver modos
* de criar novos ambientes. Desta forma, para que possamos cuidar
da nossa continuidade de ser, ou seja, de ex-sistir, ¢ preciso nao
apenas que a destrutividade inerente a vida humana seja reconhe-
cida e integrada nas estruturas do agir das pessoas e de grupos ma-
duros, como uma capacidade civilizatoria a ser exercida de forma
madura, ou seja, obedecendo a normas tradicionais devidamente
criticadas (racionalizadas).’® De acordo com essa posi¢do, a rela-
¢do de identificagdo inicial com o ambiente, constitutiva da pos-
sibilidade de comegar a existir, é ultrapassada necessariamente, e
0 homem s6 consegue se manter vivo e continuar existindo numa
situagdo dualista, na separagdo entre o eu e o ndo-eu. Além disso,
0 ndo-eu, humano (os outros) ou material (0 mundo das coisas),
precisa ser objetificado tedrica e praticamente (devidamente repre-
sentado e controlado), a fim de poder ser usado, no sentido de ser
destruido e reconstruido indefinidamente. Nos dois casos, o nao-
eu é “agredido’, por ser modificado e impedido de ser tal como é.
Essa condigio precisa de ser elaborada, amadurecida e tolerada.

No que segue, apresentarei alguns exemplos da posi¢do
progressista (secdo 3) e regressista (se¢do 4), tirados de autores
representativos ocidentais e orientais, com o objetivo de chamar

9 Essa expressdo é de Kant (1798, p. 316)

10  Penso na tese de Kant de que ter um direito significa 0 mesmo que ser
autorizado a exercer forca coercitiva (violéncia efetiva) contra quem impedir a
realizagdo desse direito (Kant 1797, p. 36).
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a atencdo para a amplitude e a importincia do tema da oposicao
entre estar no ambiente e agir sobre ele, tendo em vista, bem en-
tendido, o fato de, na nossa época, o agir sobre o ambiente ter
a forma de intervencao intrusiva técnica. Um destaque especial
sera dado 4 exposicdo da teoria heideggeriana da técnica (que é,
no essencial, uma versio da posi¢ao regressista) seguida de uma
critica da mesma (se¢do 5).

Para terminar, apresentarei alguns apontamentos a favor da
atitude integrativa, esbogando a problemdtica fundamental de
uma antropologia pragmatica de modo apenas provisorio, muito
incompleto, apoiando-me em fontes diversas e a primeira vista
desconexas, tanto filoséficas como cientificas (segdo 6). Por um
lado, lancarei mao de insights contidos na antropologia psicana-
litica de Donald W. Winnicott, bem como de indica¢des encon-
tradas na antropologia pragmatica de Kant. Por outro lado, evo-
carei a descri¢io da imagem do mundo da fisica contemporénea,
fornecida por Werner Heisenberg,

3. Exemplos da posicdo progressista no Ocidente
e no Oriente

No Ocidente, a atitude progressista remonta aos egipcios e
a0s babilonios. Na Grécia antiga, ela é representada pelo para-
digma pitagorico, do qual constam entre outras as seguintes te-
ses: 1) as entidades fundamentais do mundo sdo os nimeros e 0s
aparecimentos (fenémenos) sdo as manifestagdes de niimeros ou
razdes numéricas (quantidades aritméticas); 2) as leis da acusti-
ca sio exemplos do tipo de conhecimento procurado e modelos
parao desenvolvimento das ciéncias exatas; 3) do ponto de vista
metodolégico, vale que a) as entidades fundamentais sao acessi-
veis apenas por meio do intelecto e néo para os sentidos, e b) o
conhecimento dos aparecimentos se baseia no conhecimento de
propriedades numéricas, medidas ou determinadas por meio de
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calculos numéricos; 4) finalmente, os valores basicos das cién-
cias da natureza sio a exatiddo numérica e a calculabilidade.

O drama Prometeu acorrentado de Esquilo, que teria fre-
quentado circulos pitagdricos, estiliza, de forma paradigmatica,
a postura progressista ocidental em relagdo as artes e as técnicas
de diferentes tipos.'* Homens, criados por deuses — ou, segundo
certas versdes do mito, pelo proprio Prometeu, a sua imagem
-, sofriam tanto por serem submetidos ao destino, Moira, como
por serem vulneraveis a natureza ou aos males decorrentes das
intrigas dos deuses. Com relagao a Moira, ndo havia o que fazer.
Contudo, as outras duas fontes do sofrimento humano podiam
ser combatidas efetivamente. Para tanto, Prometeu fez com que
os homens, que até entdo viviam como criangas, passassem a
agir racionalmente, como senhores de suas mentes (Prometeu
acorrentado, v. 443-444),"? isto é, amadurecessem e se tornassem
adultos. No estado inicial em que se encontravam, os homens,
quando olhavam, niao viam nada, quando escutavam, nio ou-
viam nada, viviam suas vidas misturando tudo ao acaso, como
acontece nas fantasias dos sonhos, e faziam tudo sem conheci-
mento (v. 456-457).13 Prometeu ensinou-lhes a arte da constru-

11 O trecho que segue é baseado em Loparic 2009c.

12 A minha tradugio de Esquilo apoia-se na de Oskar Werner, em
Aischylos (1966). Tragodien und Fragmente. Miinchen: Rohwolt.

13 A descrigdo pessimista do estado primitivo da humanidade feita pelo
Prometeu de Esquilo difere de modo muito significativo da evocagio do estado
inicial anterior a civilizagao de Tchuang Tsu: “Naquela época, reinava a virtu-
de perfeita, os homens andavam vagarosamente. Os seus olhares eram retos.
Naquele tempo, ndo havia nem passagens ou caminhos nas montanhas, nem
navios ou pontes sobre as aguas. Os seres se multiplicavam e viviam no mesmo
lugar onde nasceram. [...] Os homens coabitavam com os passaros e os quad-
rupedes viviam lado a lado como todos os entes. Assim, como se poderia dis-
tinguir um nobre de um popular? Igualmente ignorantes, eles viviam segundo
a sua propria virtude. Desprovidos de todo desejo artificial, eram simples como
a seda crua e a madeira bruta. Uma tal simplicidade caracteriza a natureza fun-
damental do povo”. (A presente versdo portuguesa é baseada na tradugdo de
Liou Kia-hway, Tchouang-tseu 1969, p. 85.)
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¢do, as técnicas de transporte terrestre e de navegagao, os remé-
dios contra doengas, a arte de interpretagdo do significado dos
sonhos, a adivinha¢do do futuro, o conhecimento das relagdes
de inimizade, de amizade e de socialidade, inventando para eles,
ainda, a escrita, para que pudessem guardar a memdria, € 0 “nid-
mero, o mais excelente dos artificios”

E conhecido o fato de que no século VI A.C. aconteceu na
Grécia uma explosdo das atividades tecnoldgicas.'* Depois de se-
rem negligenciados na histéria posterior da Grécia por varios
motivos (alguns decorrentes do modo de pensar filoséfico, em
particular metafisico), os modos técnicos de agir sobre 0 mun-
do explicitados no periodo pré-socritico tornaram-se, na nossa
época, a forma paradigmatica e dominante do agir humano so-
bre o ambiente. Passado o otimismo dos séculos passados quanto
aos beneficios trazidos pela técnica, nos dias de hoje os perigos
desta ficaram visiveis até mesmo para o senso comum. Mesmo
assim, muitos mantém a fé progressista, buscando as soluges
técnicas para os males da técnica.

Na antiguidade do extremo Oriente, o confucionismo de-
fendeu, contra o taoismo, a necessidade de agir sobre o mundo
e os outros seres humanos. Confucio propde um sistema de agir
individual e social que visa a promover o bem-estar dos homens,
realizando obras publicas em tempos apropriados e a ordem so-
cial com base em regras de respeito filial e leis publicas. Contudo,
o fundamento ultimo dessas a¢des nido deve ser a sua utilidade,
mas o exercicio da virtude e a exceléncia moral dos governantes,
extraidas da natureza humana. Mo Tsu objetara, dizendo que agir
simplesmente por virtude é “agir por nada” e defende que sem-
pre se aja por algo, perseguindo um fim utilitério. O principal
proposito daqueles que sio virtuosos reside, diz ele, “na busca de
beneficios para o mundo a na eliminagéo de calamidades” (Fung
Yu-lan, 1952, p. 91). Para realizar esse proposito, é necessdrio ter,

14  Para detalhes, cf. Loparic 2009c.
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além da virtude, o amor pelos outros seres humanos e a vontade
de lhes trazer beneficio. Contra Mo Tsu, o confuciano Mencius
voltaré a defender o agir por virtude, inerente 4 natureza huma-
na e a considerar os beneficios como efeitos secundérios. Assen-
tava essa postura na tese, que Fung Yu-lan chama de “mistica’, de
que “as dez mil coisas sdo completas em nds’, acreditando apa-
rentemente, como diz 0 mesmo autor, “em um estado no qual
todas as coisas foram um corpo” (1952, p. 129). Segundo Men-
cius, na origem, o espirito do individuo era unido ao espirito do
universo, a separa¢do dos dois tendo ocorrido mais tarde, devido
a obstrugdes e divisoes. Essas obstrugdes podem ser eliminadas,
propiciando um retorno 4 unidade com o universo, um estado
no qual “os desejos egoistas completamente terminaram e a Lei
do Céu vai fluindo livremente” (1952, p. 130).

Tal como os sofistas e metafisicos gregos, os pensadores an-
tigos do extremo Oriente, que desenvolveram uma atitude posi-
tiva em relagio ao fazer, estavam mais preocupados em governar
os homens do que em promover o processo de produgio e exer-
cer o controle da distribui¢do de seus resultados. Essa foi uma
das razdes pela qual o Oriente ndo gerou a tecnologia no sentido
atual, ocidental, da palavra, apesar de multiplas e notaveis des-
cobertas tecnoldgicas da China antiga.'s Uma outra razio, certa-
mente mais decisiva, foi a auséncia de uma ciéncia matematica
construida racionalmente e, por conseguinte, do reconhecimen-
to da relagdo estreita entre esse tipo de saber e o agir humano
sobre 0 mundo. Pela mesma razio, na tradi¢do oriental antiga
néo surge nem o fascinio pela técnica (na forma, por exemplo,
de fé no progresso técnico) nem o problema de como lidar com
os efeitos ndo desejaveis desta.

15 Sobre esse assunto, veja, por exemplo, Institut der Geschichte der

Naturwissenschaften der chinesischen Akademie der Wissenschaften
(org.) (1989).
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4. Exemplos da posicdo regressista no Ocidente
e no Oriente

Mencionei anteriormente a existéncia de perigos gerados
pela técnica e a reagdo progressista a esses perigos. Os mais co-
mumente identificados sio guerra nuclear, genocidios possibili-
tados pelas tecnologias avancadas, agricultura baseada em trans-
génicos, aquecimento global, inseguranga do sistema financeiro
e, portanto, social, clonagem, dependéncia da midia, drogadigao.

Heidegger fard um diagnéstico da periculosidade da téc-
nica (e da filosofia, tomada no sentido da metafisica ocidental)
ainda mais radical: a técnica destrdi as proprias condigdes de
possibilidade de o ser humano poder ser humano.

Winnicott faz um alerta parecido: se nado encontrarmos o
caminho de retornar a poesia na época da tecnologia, nao have-
ré esperanga para a civilizagdo humana tal como a conhecemos
(1989, p. 162). Em 1967, por ocasido da chegada dos americanos
na Lua, ele escreveu os seguintes versos:

Mudou alguma coisa? / Sera essa a forma do trunfo do ho-
mem / a grandeza do homem, o climax da civilizagdo / o
ponto de desenvolvimento da vida cultural do homem, /
sera esse 0 momento para erigir um deus, / que se satis-
faz com os esfor¢os criativos do homem?/ Nao para mim. /
Essa nio é a minha Lua / este ndo é o simbolo da pureza fria
/ essa ndo é a Senhora das marés / nem a que governa a fase
do corpo da mulher / a lampada que bruxuleia, mas é previ-
sivel / ao pastor-astronomo, e que de vez em quando ilumi-
na / a noite escura ou gera morcegos e fantasmas / e bruxas
e coisas que batem umas nas outras. / Essa nio é a Lua da
janela magica, / do sonho pessoal da Julieta da sacada.

Ainda nas ciéncias humanas, as posi¢oes de Anthony Gi-
ddens chamam a atengdo. Apoiado em Heidegger e Winnicott,
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ele fala da incerteza ontolégica do homem pds-moderno. Isso
significa que as relagdes familiares, comunitérias, religiosas e
tradicionais em geral deixaram de oferecer seguranca ao ho-
mem moderno.

Os representantes eminentes ocidentais das ciéncias exatas
da contemporaneidade também se manifestaram. Werner Hei-
senberg, prémio Nobel de Fisica em 1932 por trabalhos sobre
fundamentos da mecanica quéntica, no artigo “A imagem do
mundo da fisica atual’, de 1954, concede que o processo em di-
re¢do ao-aumento do dominio sobre a natureza, o qual parece
como o objetivo comum e final da humanidadde (1955, p. 15),
passa também por crises e catastrofes (1955, p. 14, 15 e 22). So-
bretudo, mesmo sem ser em si a causa disso, reforca a perda da
consciéncia da copertenga do homem num todo (1955, p. 16).

Ja no passado longinquo, a posigdo regressiva tinha seus de-
fensores destacados.

Na Grécia antiga, o cinico Didgenes de Sinope se tornou
icone de um modo de vida natural pautado numa moral que exi-
gia a rejeicao da intervengdo sobre o ambiente. O homem seria
autossuficiente, autdrquico, por natureza, recebendo ao nascer
tudo que precisava para viver (por exemplo, os instintos). Tudo
o que ¢ artificial - inclusive todos os produtos do trabalho e as
conquistas da civilizagdo: as teorias filosoficas e cientificas, as es-
truturas econdmicas (o mercado, o dinheiro), juridicas, religio-
sas e sociais — podia e devia ser abandonado.

No inicio da era crista, a gnose sustentava que o mundo
tisico e a moral eram obra de um Deus mal, receitando o retorno
nao a natureza, mas ao Deus do qual o homem se distanciou pelo
pecado ou, numa outra verséo, pela retragao do Deus bom.

Representantes destacados da vida cultural e cientifica mo-
derna e contemporanea do Ocidente abordaram o mesmo assun-
to.’* No mito do “bom selvagem” de Rousseau ha algo do “cinis-

16  Paraa defesa filosofica da técnica, cf. Irrgang 2008.
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mo” de Didgenes de Sinope. A gnose, que teve varias reedigoes
na histéria do mundo cristao, voltou nos personagens sadianos,
que ndo se dao por felizes pela liberagio de instintos ou pritica
de crimes humanamente exequiveis, por mais hediondos que se-
jam, mas que buscam uma felicidade impossivel: a de cometer o
maior de todos os crimes - o de destruir as leis da natureza que
escravizam o homem e nao o deixam ser livre.

Algumas décadas depois de Sade, em Baudelaire, reapare-
cem os motivos gnosticos e rousseaunianos. O poeta ridiculariza
repetidas vezes a pretensio de que “o homem pode tudo e que o
vapor, o caminho de ferro e a iluminagdo a gis provam o pro-
gresso eterno da humanidade” (1975/76, 11, p. 896). A ideia do
progresso é absurda, pois promove a fé na perfectibilidade do
homem, enquanto, de fato, 0 homem permanece sempre igual:
um selvagem (1975/76, 1, p. 663; cf. p. 326). Ao continuarmos
nesse caminho, “pereceremos por onde estdvamos acreditando
viver” (I, p. 665). Os povos némades e mesmo os antropdfagos,
“todos eles podem ser superiores, por energia, pela dignidade
pessoal, as nossas ragas do Ocidente” (I, p. 697). A verdadeira
civilizacio ndo estd no vapor, mas na diminuicdo dos tragos do
pecado original (idem).

Contudo, mais fundamental do que a queda do homem é a
queda de Deus. Deus caiu por amor, por ser “o reservatdrio co-
mum, inesgotavel do amor” (I, p. 692). Por isto, ele é o ser mais
prostituido. Mas em que consiste o amor? Em sair de si, em se
dar ao outro; na origem, em se tornar outro. “O que éa queda? E
a unidade que se tornou dualidade, é Deus quem caiu. Em outras
palavras, ndo seria a criagdo a queda de Deus?” (I, pp. 688-9).
Esse tema gnostico retorna no seguinte trecho notével: “Como
é que o pai uno pode ter gerado a dualidade e se metamorfose-
ado, por fim, em uma populagdo ndo enumeravel de niimeros?
Mistério. Sera que a totalidade infinita de niimeros deve ou pode
concentrar-se de novo na unidade originaria? Mistério” (Baude-
laire, 1975/76, 11, p. 137).
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O tema de niimero é frequente em Baudelaire. Na pagina ini-
cial de seus Journaux intimes se 1&: “Tudo é nimero. O ntimero esta
em tudo. O nimero estd no individuo. A embriagues é niimero”
(I, p- 649). Convém ler esse trecho, de clara inspiragio pitagorica,
em paralelo com um outro, de Le Poéme du hachisch, que descreve
a experiéncia na qual “as notas musicais se tornam nimeros” (I,
p- 419). “Para quem tem espirito dotado de alguma aptiddo ma-
temdtica’, escreve Baudelaire, “a melodia, a harmonia escutada,
a0 mesmo tempo em que preservam o seu cardter voluptuoso e
sensual, transformam-se em uma vasta operagio aritmética, onde
os numeros engendram nimeros” (idem). Apesar de expressar,
em alguns dos seus textos, sobretudo nos primeiros, a sua unido
com a natureza ou, melhor, a sua réverie relativa a essa unido,!’
em Les Fleurs du mal (1857), Baudelaire fica tomado pelo tédio
do mundo cuja esséncia é pitagérica.'® Depois de dizer: “Este pais
nos entedia’, ele termina a estrofe final do poema final com um
pedido dirigido 4 Morte: “Mergulhar no fundo do abismo, Inferno
ou Céu pouco importa, no fundo do desconhecido para achar algo
novo’. Aberto ao abismo, ele o vé& em todas as coisas e, num verso
final do soneto da terceira edigio da obra mencionada (de 1868),
intitulado “Le gouffre” (O abismo), exclama, num lamento conti-
do, diante de um mundo pitagérico criado pela queda de Deus no
qual estd preso: “Ah, néo poder nunca sair de ntiimeros e de entes!”
(I, p. 143). Num esbogo de prefécio a Les fleurs du mal, Baudelaire
confessa, sem complacéncia, o seu desconsolo:

Eu aspiro a um repouso absoluto e a uma noite continua.
Poeta de voldpias loucas do vinho e do dpio, eu nio tenho

17 Para referéncias, cf. Baudelaire I, pp. 840-841.

18 Quando se fala em tédio, ndo hd como nio lembrar O livro do desas-
sossego de Fernando Pessoa. Convém meditar também sobre a afirmagéo de
Winnicott de que um psicético ~ individuo humano que nio consegue ter uma
relagdo madura com a realidade externa - é, em muitos casos, insuportavel-
mente tedioso.
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sede a nio ser de um licor desconhecido na terra, e que nem
mesmo a farmadcia celeste poderia me oferecer - um licor
que ndo conteria nem a vida / vitalidade nem a morte, nem
a extingao, nem o nada. Nio saber nada, nada sentir, dormir
e ainda dormir, tal é hoje o meu tnico voto. Voto infame e

nojento, mas sincero. (I, pp. 185-186)

Entre os poetas mais recentes, nao sao raras as figuras que
se assemelham 2 de Baudelaire. Gottfried Benn, o maior poe-
ta do expressionismo alemdo, constatou muito cedo na sua vida
que o saber factual do século XIX rendeu-se a fragmentagdo ob-
jetificante e tecnicizante do mundo. Ele oferece uma incompade-
cida pintura desse estado de coisas em Die Morgue, obra que o
tornou famoso e cujo tema é o tratamento médico de caddveres
humanos, tomado como modelo de objetificagio. Para o Benn
ensaista, a alternativa nao consiste em procurar a unidade origi-
naria a fim de salvar, 8 maneira de Goethe, as aparéncias naturais
ou, como ainda tenta Heidegger, os entes como tais no seu todo
_ estes foram definitivamente absorvidos pelas estruturas for-
mais das ciéncias exatas -, mas na cria¢do de aparéncias. Nem o
uno nem o todo, mas a vida provocada pela expressdo - a forma
no escuro (Benn 1990, p. 112).

Na tradi¢io oriental, a oposi¢ao taoista a agdo era mais radical
ainda, pois pedia o abandono néo somente da agio técnico-prética
como também da moral e da politico-pratica. A concepgao da idade
de ouro do taoismo pode ser ilustrada por uma histéria narrada na
obra do famoso taoista chinés Tchuang Tse, na qual é levantada uma
objegdo contra a mecanizacao do mundo.” Dsi Gung, um seguidor
de Conftcio, vendo um velho jardineiro transportar em baldes dgua
do posso para regar as suas verduras, disse-lhe: Existe um dispositi-
vo para fazer esse trabalho muito mais depressa e com muito menos
esforco. Que seria isso?, perguntou o jardineiro. Uma alavanca, um

19  Essa historia é citada em Heisenberg 1955, pp. 15-16.
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lado do qual ¢ carregado de peso.?® O jardineiro respondeu:

Quando alguém usa méquinas, ele realiza todos os seus afa-
zeres como uma mdquina; quem realiza todos os seus afa-
zeres COmMo uma méquina, obtém um coragdo de méquina.
Quando alguém tem um coragio de méquina no peito, ele
perde a pura simplicidade. Quem perdeu a pura simplici-
dade, torna-se inseguro nas mogées do seu espirito. A in-
certeza nos movimentos do espirito nio é compativel coma
sensatez. (Dchuang Tsu, 1996, pp. 135-136)%

Na contemporaneidade do Oriente, a mesma atitude sus-
pensiva reaparece sob diferentes formas. Hideki Yukawa, tam-
bém prémio Nobel de Fisica em 1949 (o primeiro japonés a
ganhar esse prémio), por formular a hipétese dos mesons com
base em trabalhos te6ricos sobre forgas nucleares, manifestou-
se sobre o problema da técnica num artigo publicado em 1962.
Nos dias de hoje, aconteceu uma mudanga radical e inespera-
da da civilizagdo humana, que, diz Yukawa, “ameaca o cerne do
espirito humano’, no sentido de tornar “as atividades que tém
0 homem como origem cada vez menos importantes”, de modo
que surge a pergunta de saber “o que, no futuro, ainda restara
para ser efetuado pelo género humano sem a ajuda de aparelhos
mecanicos” (1962, p. 189). Essa ameaca 3 “criatividade” humana,
comum a todos os aspectos da civilizagio maquinica, pode ser
ilustrada por uma tendéncia observada nas ciéncias exatas da
natureza de substituir quase completamente, no campo da fisica
experimental, o trabalho e as habilidades humanas pelos apare-

20  Wieger traduz: “une cuiller 2 rigole qui bascule” (p. 301). Liou Ki-hway:
“une machine en bois creusé dont 1"arriére est lourd et I‘avant léger” (p. 106).
Ao que tudo indica, trata-se de uma espécie de monjolo, instrumento cuja in-
vengao é atribuida aos chineses.

21 A tradug@o ¢ minha, baseada na versio alema de R. Wilhelm. O mesmo
trecho em alemao ¢ citado por Heisenberg (1955, pp. 15-16).

26



lhos mecanicos, existindo a possibilidade de que o trabalho e as
habilidades do cérebro sejam substituidos pelos programas para
computadores eletronicos (1962, p. 189). A fisica tedrica, obser-
va Yukawa, ndo é outra coisa do que a tentativa de “reconstruir
o universo atual com base em um conjunto de possibilidades"
(1962, p. 188). Ora, tudo indica que essa atividade reconstruti-
va, tradicionalmente realizada pela experimentagao e teorizagao
humanas, pode passar a ser executada, de maneira crescente, por
processos ocorrendo em aparelhos mecanicos e computadores
(1962, p. 189). Deste modo, a tarefa da fisica tedrica “pode muito
bem ser reduzida a de construir uma correspondéncia tinica en-
tre dois tipos de processos mecanicos, um ocorrendo no apare-
lho experimental e outro nos computadores” (1962, p. 189).

Um exemplo pode ilustrar isso. Os modelos computacionais
de um furacio, baseados em dados empiricos e em certas férmu-
las do software, sdo mais precisos e tém mais poder de previsdo
do que qualquer previsdo feita pelo homem. De um modo geral,
a simulagdo por computadores de situagdes reais excede ja hoje
os poderes intelectuais dos humanos. Neste sentido, a realidade
efetiva, o que é produzido pela natureza, o que é “natufactual’,
tudo isto pode ser visto como amostra da realidade virtual. Todo
ente passa & condigdo de um artefato, quer da natureza, quer do
homem. O que pode ser chamado de “natufactualidade” passa a
ser um caso particular da “artefactualidade”. Yukawa conclui:

Nesse ramo de pesquisa ndo restard muito espago para o
poder autdnomo do pensamento humano. O intelecto humano e
o insight desempenharao no futuro um papel cada vez menor no
ato de teorizagdo e, de acordo com isso, a humanidade s6 podera
se orgulhar da habilidade de desenhar mecanismos computacio-
nais complicados. Em resumo, podemos caracterizar essa ten-
déncia como o predominio do empirismo ou do positivismo no
sentido amplo. (1962, p. 189)

Qual ¢é a motivagdo desse desenvolvimento da civilizagdo
humana originada no Ocidente? E o “esfor¢o aventureiro de as-
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segurar a sobrevivéncia” do homem pelo “confronto com a natu-
reza’, o que leva ao estabelecimento de “ambientes artificiais para
a vida humana e, por conseguinte, dé origem ao progresso ndo
direcional’, baseado na escolha mecanica entre possibilidades al-
ternativas também definidas mecanicamente (p. 191).2 Diante
desse diagnostico, Yukawa acalenta a esperanga de que os peri-
gos gerados pela dependéncia crescente do homem de condigdes
artificiais (artefactualidade), que torna a condi¢do humana apa-
rentemente menos instdvel, possam ser remediados pelo modo
japonés de pensar que persegue “o ideal de atingir uma uniao
completa do homem com a natureza” (1962, p. 190) e, em decor-
réncia disso, tem condigées de resolver “todo tipo de alienagdo
entre eles” (1962, p. 191).%

5. Breve apresentacdo e critica da filosofia
regressista da técnica proposta por Heidegger

Segundo Heidegger, s6 existe uma técnica, a ocidental, e
esta é “consequéncia da ‘filosofia, e nada além disso” (GA 55, p. 3).
A essa tese corresponde uma outra que diz: “Toda ciéncia é filoso-
fia, quer ela saiba disso ou nio. Toda ciéncia é presa aquele inicio

da filosofia. E dele que ela tira a forga da sua esséncia, supondo

22 Talvez ndo seja sem interesse no presente contexto anotar que,
segundo Yukawa, ja na filosofia de Lao Tse e de Tchuang Tse existiria
um modo de pensar semelhante ao que caracteriza a ciéncia de hoje.
O capitulo 5 do Tao Te King diz: “A lei do universo ¢ insensata, pois
ela considera tudo como um cachoro de palha’, versiculo que contém,
entende Yukawa, leitor japonés de Lao Tse, “um elemento de negacio
da propria existéncia do homem” (1962, p. 192).

23 A Escola de Kyoto néo tinha as mesmas reservas em relacio 3
técnica moderna. Baseados no budismo, Nishida e Hsamatsu, técnica
era suspensa quando todo apego as coisas era suspenso. A relagio com
a técnica podia, contudo, ser recuperada “no retorno ao mercado” e
exercida espontanea, criativa e livremente.
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que ela permaneca a altura desse comego” (GA 16, p. 109; cf. p.
349). A mesma tese é enunciada da seguinte forma: “as ciéncias
sdo espécies e modos do filosofar” (GA 29/30, p. 48). Isto significa
que a técnica e a ciéncia estdo relacionadas com o inicio entre os
pré-socréticos (Anaximandro, Parménides e Heraclito) da per-
gunta sobre o desocultamento do Ser como physis (“que se essen-
cia desde sempre a partir de si’, Heidegger, 1954, p. 61). A histéria
de ambas seria ditada pela histéria da filosofia grega posterior aos
pré-socriticos, entendida como esquecimento da pergunta sobre
o Ser, iniciado na metafisica de Platdo e Aristdteles, que atingiu
sua forma terminal na filosofia nietzschiana da vontade de poder.
Quando Max Plank declara: “E efetivo [wirklich] o que se pode
medir”, ele nao faz mais do que explicitar o fato do esquecimento
do Ser. Sendo assim, a pergunta sobre a esséncia da ciéncia e da
técnica s6 pode ser respondida a partir da pergunta sobre a essén-
cia da filosofia ocidental, isto é, da metafisica.

Num outro texto (cf. Loparic 2009c¢), explicitei as razdes
para colocar pontos de interrogacio sobre essa tese de Heideg-
ger. De fato, as ciéncias exatas surgiram na Grécia, com caracte-
risticas validas ainda hoje, com Tales e Pitagoras, portanto, pelo
menos uma ou duas geragdes antes dos pensadores pré-socrati-
cos privilegiados por Heidegger. Por outro lado, o pensamento
filosofico grego posterior revelou-se um obsticulo ao progresso
do saber cientifico e a intervengdo técnica sobre a natureza. A
metafisica dos modernos, mesmo ainda apresentada como on-
tologia geral ou como ciéncia do suprassensivel, foi criada em
oposigdo expressa a de Aristdteles com o objetivo de facilitar o
progresso das ciéncias exatas. Em Kant, até mesmo a metafisica
dos modernos é abadonada e substituida, no seu papel de guia
da pesquisa cientifica, pela légica formal, l6gica transcendental
(semantica a priori) e um conjunto de fic¢oes heuristicas, aceitas
com base na sua fertilidade, ndo na sua verdade. Finalmente, os
desenvolvimentos da fisica contemporinea mostram que o ca-
rater onipresente e inevitdvel da intervengdo técnica no mundo
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obriga a concluir que a natureza “que se manifesta desde sempre
a partir de si’, como diz Heidegger, ndo ¢ mais o incontornavel da
fisica, assim como nao o foi para Pitagoras. A ciéncia moderna
e contemporéinea nao quebrou os lagos com os pré-socriticoas,
apenas privilegiou aqueles que Heidegger deixa totalmente de
lado. A efetividade do mensuréavel é o fundamento te6rico-me-
todolégico das ciéncias exatas desde o seu inicio, ndo algo que
possa ser atribuido a especulativa vontade de poder, que resulta-
ria do ndo menos especulativo auto-ocultamento do Ser na idea
plat6nica, um acontecer critico pelo qual a onipoténcia inicial da
Physis seria desautorizada em prol da fabricagio.

6. Elementos para uma teoria integrativa

Se € verdade que a técnica ndo é uma heranga da metafisi-
ca ocidental, tampouco é simplesmente resultado da aplicagio
intencional das ciéncias exatas no agir humano, motivada prag-
maticamente. A sua fonte néo parece residir na filosofia nem na
ciéncia, nem nos interesses priticos.* No que se segue, tentarei
mostrar ser plausivel dizer que a atividade tecnolégica decorre
antes da prépria condi¢cdo humana.

O homem, por ser um ente psicossomatico, a fim de as-
segurar a continuidade do seu ser em ambientes cada vez mais
amplos e complexos, e essencialmente instéveis, ndo pode deixar
de fazer coisas, o que implica objetificar o mundo e intervir no
curso dos processos objetivamente percebidos. O saber do tipo
elaborado pelas ciéncias exatas pode servir como uma base dessa
intervengio.

Penso ser frutifero tomar como ponto de partida a obser-
vagdo de cunho antropolégico, mencionada na segdo 1, de que
existe, na natureza humana, um conflito entre identificar-se e
entrar em conflito com o ambiente, entre ser (continuar sendo)

24  Esse ponto estd claramente formulado em Koyré 1971, p- 338.

30




e fazer. Winnicott assinala que, ao levar, por motivos clinicos,
as tltimas consequéncias a comparagio entre ser e fazer, ele se
descobriu

examinando um conflito essencial dos seres humanos, um
conflito que ja deve ser operante em data muito inicial, o
conflito entre ser o objeto que também tem a propriedade
de ser e, por contraste, uma confrontacdo com o objeto que
envolve uma atividade e um relacionamento objetal respal-
dados pelo instinto ou impulso [ou seja, pelo componente
somatico, biolégico, da existéncia humana]. (1989, p. 191;
tr. p. 149; tradugio modificada; os itdlicos sdo meus)

Essa ideia de um conflito essencial (Winnicott fala ainda de
“dilema bésico” dos seres humanos)® — que ocorre na passagem
do relacionamento com o mundo no sentido de ser o mundo
para o relacionamento no sentido de fazer algo sobre o mundo
- ndo é apenas relevante para a antropologia e para a clinica psi-
canalitica. Por tematizar aspectos centrais da natureza humana,
ela pode servir como ingrediente importante de uma teoria an-
tropolégica geral do agir humano. Como vimos anteriormente,
vérias culturas do extremo Oriente, em particular as baseadas no
budismo e no taoismo, procuraram preservar a unido e a har-
monia do homem com a natureza, diferentemente das culturas
ocidentais, de raiz greco-judaica, que apostaram nas chances de
o homenm sair vencedor do confronto com a natureza. A técnica
poderia ser vista, entao, como sofisticagdo da opg¢ao pelo fazer,
ou seja, como uma elaboragio da nossa interagao com o mundo
reconhecida como inevitével, por ser baseada na nossa condigdo
somatica de mamiferos superiores. Essa elaboragio é feita ini-

25  Winnicott 1¢ o dilema de Hamlet “to be or not to be” como “to be or to do”,
o principe hesitando entre deixar tudo como esté (e esquecer) ou agir, 0 que, no
caso, significa matar (cf. Winnicott, 1971, p. 98).
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cialmente em termos de procedimentos artesanais, como ocorre
em todas as civiliza¢es, passando, na civiliza¢do ocidental, a ter
como base o conhecimento cientifico exato.

Esse ponto de vista de Winnicott pode ser articulado com a
antropologia pragmitica de Kant. Em oposi¢éo a antropologia “fi-
siolégica™, que considera o homem aquilo que a natureza faz dele,
a antropologia pragmatica trata de saber “o que ele, como ente que
age livremente, faz de si mesmo, ou pode e deve fazer” (Kant 1798,
Prefécio). O processo de autoprodugio é pensado como natural,
ndo por ser governado pela natureza fisica, mas por elementos da
natureza humana. Trata-se de um acontecer essencialmente antro-
polégico de racionalizagio do agir humano em que a razio, parte
do potencial humano, vai se desenvolvendo e faz amadurecer as
trés predisposi¢oes da natureza humana: a técnica, para o manu-
seio das coisas, a pragmatica, para o uso habilidoso dos outros em
vista dos interesses de cada um e de todos, e a moral, para o agir
em relagdo a si mesmo e aos outros segundo as leis da liberdade
(Kant 1798, p. 316). A predisposicao técnica - a que nos interessa
aqui em primeiro lugar - consiste de mecanismos do corpo asso-
ciados a consciéncia. Vé-se facilmente, diz Kant,

pela forma e pela organizagio da mdo [humana], de seus
dedos e das pontas dos dedos, em parte pela sua construgio,
em parte pelo sentimento delicado, que a natureza nio fez
o homem habilidoso para um certo tipo de manuseio das
coisas, mas para todos os manuseios indeterminadamente,
portanto, para o uso da razio, caracterizando dessa manei-
ra a predisposigio técnica ou de habilidade da sua espécie
como a de um animal racional. (1798, p. 318/319).

O uso racional da méo inclui, portanto, o aprendizado de

26  Para esse sentido do termo “fisioldgico” em Kant, cf. O preficio de Kant
1798.
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executar uma série de operagdes artificiais (por exemplo, tocar
um instrumento musical). Também inclui a interven¢io médi-
co-tecnolégica no mecanismo da mao e, no limite, a modificagio
racional desse mecanismo para novos fins. Uma mao protética
ou mesmo bidnica ainda continua sendo uma mao kantiana. Em
Kant, a pergunta: o que ¢ o homem? é definitivamente substi-
tuida pela pergunta sobre o que ele pode fazer de si mesmo, se
continuar desenvolvendo as suas predisposigoes e, nesse sentido,
amadurecendo segundo as determinagoes da razao. Esse proces-
so depende do cultivo da capacidade humana solucionadora de
problemas e da objetificacao tedrica e, a0 mesmo tempo, tecno-
légica da natureza.

As posigoes de Winnicott e Kant podem ser aproximadas
das de Heisenberg. O fisico alemao sustenta que os a priori kan-
tianos, assim como outros conceitos especiais da fisica cldssica,
tais como lugar e velocidade, s6 se aplicam ao dominio de obje-
tos acessiveis a experiéncia perceptiva direta - controlada ou nio
por dispositivos experimentais das ciéncias exatas -, mas ndo aos
atomos nem as particulas subatomicas, assunto da fisica nuclear.
Essas entidades nao sdo, portanto, objetos no sentido kantiano,
e sim componentes de uma situacio de observagio constituidos
pela interagdo entre o equipamento experimental e o observado.
Sendo assim, a fisica atdmica nio estuda mais as coisas elas mes-
mas, no sentido do senso comum, da fisica cléssica ou mesmo
do criticismo kantiano, mas os produtos da intrusdo humana no
curso das coisas.

A pergunta sobre o estado ou o comportamento de uma
particula no espago € tempo nao tem mais sentido (Heisenberg
1955, p. 12). Os objetos da fisica contemporinea sio distintos
do que é dado, como diz Kant, na intuigo, que presencia as coi-
sas no sentido de tomar consciéncia delas enquanto manifestas
a partir de si mesmas e nelas mesmas. O ponto de partida feno-
menolégico-hermenéutico de Heidegger esta excluido a fortiori.
Portanto, a fisica contemporénea nio pode mais trabalhar com
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teses ontoldgicas relativas ao ente enquanto tal no seu todo e,
portanto, nio pode ser assentada sobre qualquer resposta a per-
gunta fundamental da metafisica: o que é o ente?

Segundo Heisenberg, esse fato nio foi reconhecido inicial-
mente pela filosofia, nem mesmo pela filosofia da natureza. Para
entendé-lo, é preciso levar em conta a exigéncia metodolégica,
herdada de Tales e dos pitagéricos, de articular a matematica
com os dados da experiéncia sensivel, ou seja, de medir e cal-
cular os diferentes aspectos dos fendmenos. E necessario, ainda,
que exista a conexdo entre a pesquisa dos principios e a a¢do
prética, também estabelecida, como vimos, por esses mesmos
pré-socréticos e que estd na origem do método experimental dos
modernos baseado na tecnologia. A tecnologia ndo pode mais
ser eliminada da pesquisa cientifica nem do mundo cotidiano:

Contudo, também as coisas que nos cercam no dia a dia
nio se tornam por isso pedagos da natureza no sentido ori-
ginrio da palavra. Os numerosos aparelhos técnicos talvez
pertencerdo mais tarde a0 homem de maneira inevitével,
assim como a casca de caracol pertence ao caracol ou a teia
4 aranha. Mas, mesmo entio, os aparelhos serao antes ex-
tensdes do nosso organismo humano, mais do que partes da
natureza que nos circunda. (Heisenberg 1955, p. 14)

Por esse processo, a natureza, produtora das coisas, é subs-
tituida, em um grau cada vez mais crescente, pela técnica. Nio se
trata de um resultado de qualquer plano consciente do homem
em vista de algum fim prdtico, nem de um processo social civili-
zatério, que integraria dispositivos das culturas tradicionais, nem,
menos ainda, da acontecéncia do Ser, mas de um processo biolégi-
co em grande escala, “pelo qual as estruturas inseridas no organis-
mo humano sio transferidas para o ambiente [Umwelt] em uma
medida cada vez maior” (Heisenberg 1955, p. 15). Esse acontecer
como tal nio cai sob o controle do homem. Heisenberg cita um
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autor ndo identificado que diz: “embora o homem possa fazer o
que quer, ele ndo pode querer o que quer” (1955, p. 15).

Uma consequéncia dessa teoria da globaliza¢do e do po-
der da técnica - fundada no conceito pré-socratico da conexio
entre a teoria matematica e em uma adaptacio da teoria darwi-
niana de evolugdo aos processos cognitivos e praticos?” - é a de
que, “pela primeira vez no decurso da histéria, o homem encon-
tra-se sobre esta terra sozinho diante apenas de si préprio” (1955,
p- 18; italicos no original). O homem nio estd mais exposto
aos animais selvagens ou a natureza adversa, como o homem
de Prometeu, nem se encontra nos bracos da natureza ou no
espago-tempo do autodesocultamento do Ser, nem se defronta
com a obra de um Deus bom ou, como querem os gnésticos,
de um Deus mau, nem mesmo tem a ver com o dominio de
experiéncia objetiva; ele esta apenas diante de si mesmo artifice
de mundos possiveis.

Pode-se prever, com efeito, que o processo de objetificacio
resultard na modificacdo das condi¢bes de vida que favorecam
a nossa condi¢do somatica e na transformacio de nossa condi-
¢do somdtica ela propria, ao ponto que esta nio corresponder
mais 4 de mamiferos superiores, sendo produzida e refeita, ela
prépria, com base em resultados do processo cientifico-tecnol6-
gico.?® Ndo se pode descartar a perspectiva de que sera modifica-
da também a nossa condicao de seres inteligentes, a inteligéncia
passando a ser cada vez mais “artificial”, em condicées de criticar
e eliminar a natural, a qual passa a ser vista como fixa, estagnada,
no processo seletivo.

27 Ao discutir a tese de que o surgimento dos instrumentos humanos ocor-
reria por mutagdo causal e selecdo natural, Heisenberg acalenta a ideia de queo
acaso, que desempenha papel central na teoria darwiniana de evolugio, talvez
possa ser aproximado do conceito de possivel da mecanica quantica (1969, pp-
282-283).

28 Um conjunto de trabalhos importantes sobre esse tema encontra-s em
Boden 1996.
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Sendo assim, ressurge, observa Heisenberg, a pergunta, ji
muito antiga, sobre os fundamentos ultimos da existéncia hu-
mana e do lugar do homem no mundo. Essa pergunta nao pode
ser respondida por um saber fundado cientificamente (1955, p.
21). O saber cientifico no oferece a base para a orientagdo geral
do homem na vida, para o conjunto de suas crengas e esperangas,
para a sua postura na vida (Haltung im Leben, Heisenberg 1955,
p. 20). O homem pode - Heisenberg o sugere em um dos seus
textos — decidir-se a acompanhar o processo biolégico do qual
participa e seguir na busca infindavel e permanentemente instd-
vel pelo dominio das forgas da natureza por meio da ciéncia (cf.
1955, p. 45). Contudo, os resultados dessas busca permanecerd
limitada pelos limites do saber cientifico. A indagacdo pelos no-
vos fundamentos do existir humano tampouco pode ser obtida
seja pelo retorno 4 tradigdo, no sentido de Yukawa, mencionado
anteriormente, seja pela declaragio do fim da histéria no estilo
de Heidegger.

O que fazer? Na qualidade de um ser “espiritual’, 0 homem
possui, diz Heisenberg, “mais dimensoes do que uma s, aquela
na qual ele se expandiu nos tltimos séculos” (1955, p. 23). Me-
diante a reflexdo sobre essas outras dimensdes, o homem pode-
ré esperar alcangar “uma certa estabilizacdo’, por muitos dada
como definitivamente perdida, “na qual os seus conhecimentos e
as forcas criativas se ordenassem de novo por si mesmas ao redor
de um meio” (1955, p. 23). Tendo resolvido a tarefa inevitdvel
de se acomodar na nova relacdo com o ambiente dominada pela
técnica, o homem pode, em seguida, afirma Heisenberg, “reen-
contrar a ‘seguran¢a dos movimentos do espirito”, da qual fala
Tchuang Tsu. “O caminho nessa diregdo serd longo e penoso, e
nés ndo sabemos quais serdo as estagdes futuras dessa via crucis”
(1955, p. 18).

Creio que Heisenberg oferece alguns elementos que escla-
recem a problemdtica fundamental de uma antropologia futura.
Em primeiro lugar, temos que tolerar o processo de objetificagio

36



cientifica, baseada essencialmente na matematizagio, por ele ser
inevitavel tanto por razdes bioldgicas quanto sociais e tedricas.
Em segundo lugar, cabe reconhecer os limites das técnicas exis-
tentes em cada época e procurar novas técnicas, para diminuir os
feitos negativos dos limites existentes. Em terceiro lugar, convém
promover outras dimensées do homem nio envolvidas no pro-
cesso técnico.

Nio ¢é facil entender esta dltima sugestdo. E problemati-
co pensar, como sugere Yukawa, que essas outras dimensdes ja
foram exploradas por tradi¢des nio ocidentais (budismo nio
resolve, diz Heidegger). A ideia do espirito estd em crise. A da
histéria também.

Seja como for, essas sugestdes de Heisenberg podem ser
vistas como parte do estudo das dimensdes constitutivas, essen-
cialmente antropoldgicas, do processo de amadurecimento hu-
mano individual e coletivo. A fim de ser desenvolvido adequa-
damente, esse estudo exigeria, parece-me, que a pergunta-guia
da antropologia de Kant: o que o homem pode e deve fazer de
si mesmo? seja completada pela pergunta de Winnicott: o que
o homem pode ser, além daquilo que pode e deve fazer de si
e das coisas? Ele pode, diz Kant, matematizar o0 mundo e agir
sobre ele aplicando regras técnico-préticas. Ele deve, ainda de
acordo com Kant, sumeter a sua vontade a razao pratica e agir
sobre si mesmo e os outros seres humanso obedecendo as regras
moral-praticas. Mas o homem pode também - esse é o ponto de
Winnicott - ser si mesmo, sentir-se real, sentir que a vida vale a
pena, criar e, por fim, dar-se 0 luxo de morrer. O nosso problema
se afigura, portanto, como o de integrar o poder ser e o poder ou
dever fazer humanos - oposi¢do que surge da prépria estrutura
da existéncia psicossomdtica humana - enuncia uma dificuldade
basica do nosso existir ~ em uma vida madura que faca sentido
em sociedade humanas razoavelmente estaveis.

Parece que estamos muito longe de Heidegger. A tese basi-
ca do Heidegger tardio, segundo a qual a ciéncia e a técnica sdo
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consequéncias do esquecimento do Ser, que resulta da aconte-
céncia do préprio Ser, ndo pode ser aceita. Contudo, creio que as
suas ideias, expostas em Ser e tempo, de que 0 homem tem que
ser um si-mesmo proprio e, para poder continuar sendo, tem
que fazer, podem, apesar da auséncia de uma fenomenologia de
corporeidade, com proveito, ser incluidas na resposta para o pro-
blema, ainda em aberto, de como lidar com a técnica.

Referéncias bibliogréficas

Aischylos 1966: Tragédien und Fragmente. Trad. de Oskar Werner.
Miinchen, Rohwolt.

Baudelaire, Charles 1975/76. Oeuvres complétes, v. I e 11. Paris, Galli-
mard.

Benn, Gottfried 1990: Szenen und Schriften. Frankfurt am Main: Fischer.
Claudel, Paul 1956: Le soulier de satin. In: Théatre II. Paris, Gallimard.

Dsuang Dsi 1996 [1912]: Das wahre Buch vom siidlichen Bliiteland.
Trad. de Richard Wilhelm. Miinchen, Diederichs.

Eliot, T. S. 1950: Complete Poems and Plays. New York, Harcourt and
Brace.

Fung Yu-lan 1952 [1931/4]: A History of Chinese Philosophy. 2 v.
Princeton, Princeton University Press.

Giddens, Anthony 1991: As consequéncias da modernidade. Sio Paulo,
Editora UNESP.

Heidegger, Martin 1927: Sein und Zeit. Tiibingen, Niemeyer.

____ 1983: Die Grundbegriffe der Metaphysik. Frankfurt am Main,
Klostermann. GA 29/30.

1984: Hélderlins Hymne “Der Ister”. Frankfurt am Main, Klos-
termann. GA 55.

2000: Reden und andere Zeugnisse eines Lebensweges. Frankfurt
am Main, Klostermann. GA 16.

38



Heisenberg, Werner (1955). Das Naturbild der heutigen Physik. Ham-
burg, Rohwolt. Institut der Geschichte der Naturwissenschaften der
chinesischen Akademie der Wissenschaften (org.) (1989): Wissenschaft
und Technik im alten China. Basel, Birkhiuser.

Irrgang, Bernhard 2008: Philosophie der Technik. Darmstadt, WBG.
Kant, Immanuel 1798: Anthropologie in pragmatischer Hinsicht.

Koyré, Alexandre 1971. Etudes d’histoire de la pensée philosophique.
Paris, Gallimard.

Loparic, Zeljko 2007. Origem em Heidegger e Winnicott. Winnicott e-
Prints, Série 2, 2(1): 1-25.

(2009a). A metafisica e o processo de objetificagdo. Natureza
humana, 10(1):

(2009b): A Escola de Kyoto e o perigo da técnica. Sio Paulo,
DWW Editorial.

(2009c¢): Metafisica e técnica em Heidegger. In Loparic (2009b).

Moore, Charles A. 1968: Philosophy and Culture East and West. Hono-
lulu. Universtity of Havaii Press

Tchouang-Tseu 1969: Qeuvre compléte. Trad. Liou Kia-hway. Paris,
Gallimard / Unesco.

Wieger, Léon 1950 [1913]: Les péres du systhéme taoiste. Paris, Cathasia.

Winnicott, Donald W. 1989. Tudo comega em casa. Sao Paulo, Martins

Fontes.

1994. Exploragées psicanaliticas. Porto Alegre, Artes Médicas.

_____(1971). Playing and Reality (O brincar e a realidade). London,
Penguin.

Yukawa, Hideki 1968: Modern Trend in Western Civilization and Cul-
tural Peculiarities in Japan. In: Moore 1968, pp. 188-198.

39



	digitalizar0004
	Ultrapassamento-ou-integração-da-técnica.-In-Casanova-M.-A.-Melo-R.-F.-Orgs.-Fenomenologia-hoje-IV-Fenomenologia-ciência-e-técnica-pp.-11-39.-Rio-de-Janeiro-Viaverita-2013



