Zeljko Loparic

Metafisica e técnica em Heidegger

As principais teses de Heidegger sobre a esséncia
e a historia do agir humano

Existem em Heidegger duas teorias do agir. Uma é a
fenomenologia do agir, elaborada por ele em Ser e tempo,' € a outra,
a metafisica do agir, teoria que ele reconstruiu nos anos 1930
em diante e atribuiu a tradigdo filoséfica ocidental. Segundo a
primeira, o agir ¢ um modo de o ser humano lidar com as coisas
intramundanas, fundado na relagio compreensiva originaria
do homem a0 ser dos entes e em suas modificagGes, objeto de
estudo da analitica existencial.

De acordo com a segunda teoria, 0 agir é um modo de
ser de todas as coisas na nossa época, portanto, também do
homem, cujo nome metafisico é vontade de poder e que se
manifesta como fabricagio (Machenschaf?).? Agir é agir técnico.
A técnica é uma conseqiiéncia da filosofia ocidental, e “nada
além disso” (1987, GA 55, p. 3). Essa tese compde um diptico
com uma segunda que diz: “Toda ciéncia é filosofia, saiba ela

1 Essa tese esta desenvolvida em Loparic (1982).
2 Qutro nome heideggeriano para o modo de ser das coisas na época da
técnica é “Gestell”, dispositivo, armagdo.
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disso ou nio. Toda ciéncia é presa aquele comego da filosofia.
E dele que ela tira a forca da sua esséncia, na suposicio de que
ela permanega a altura desse comego” (1978, GA 16, 109; cf. p.
349). Portanto, perguntar pela esséncia da técnica, e da ciéncia
sobre a qual a técnica se apédia, implica perguntar pela esséncia
da filosofia ocidental, cuja forma paradigmadtica é a metafisica
de Aristételes. Ora, determinar a esséncia da filosofia significa,
para Heidegger, dar um Schritt zuriick, um passo para tvds, isto
é, retornar a sua origem. Na origem, a filosofia nio era metcafi-
sica — esta pergunta pelo ser dos entes —, mas o pensamento do
proprio Ser como desocultamento que se oculta, como aletheia.
O acontecer desse desocultamento, na forma da histéria da filo-
sofia desde os pré-socriticos até Nietzsche, ditou, ao longo do
tempo, os modos de ser dos entes. A luz desse modo de pensar
aleteiolégico e acontecencial, Heidegger dira que a técnica (a
vontade de poder, a feitura, a efetividade do efetivo) é um modo
terminal de ser dos entes, caracteristico da nossa época.

E nesses dois quadros de referéncia, o daseinsanalitico-
acontecencial e o aleteiolégico-acontecencial, que Heidegger
refletird também sobre a esséncia e a histéria da técnica.

O agir como ocupagdo com as coisas (Ser e tempo)

A posigio que Heidegger tomou, na sua primeira fase,
dominada pela analitica existencial, com respeito ao agir
humano sobre o mundo fundamenta-se, como disse, sobre a
tese de que o trago definitério do homem ¢ a sya relacio ao ser.
Em Ser ¢ tempo (1927), Heidegger concebe o ser como o0 modo
de presenga dos entes, e vé na relagio a presenga dos entes um
componente essencial do existir humano. O existir humane ¢
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estruturado como ser-o-ai (Dz-sein), ser a abertura da mani-
festagdo de tudo o que h4, o unico e o origindrio horizonte de
sentido. A relagao do homem ao ser se realiza, originariamente,
como compreensdao pré-tedrica de natureza projetiva (inter-
pretativa), a qual pode ser, e de fato sempre é, articulada em
diferentes modos de compreensao tedrica (filoséfica, cientifica)
possibilitados pelo ser-o-ai. Longe de se reduzir a uma operagao
cognitiva de carater especulativo, o projeto originirio pré-
tedrico descobre o ente nele mesmo no contexto inicial da vida
cotidiana no qual se manifesta. Heidegger adere rigorosamente
— ele preservara essa posi¢ao em toda a sua obra — ao principio
de manifestidade ou de fenomenalidade das estruturas do ser dos
entes, introduzido por Aristételes como parte da sua critica 4
teoria platdnica das idéias (que separa os entes sensiveis das
suas estruturas ontoldgicas) e das ciéncias exatas existentes na
época (que favoreciam a especulagio). Esse mesmo principio
metodoldgico foi revitalizado por Husserl, pelo seu conceito de
intuigo categorial, em oposicdo a Kant (que insistiu no cariter
essencialmente discursivo e ndo intuitivo das categorias) e as
ciéncias exatas recentes (com alto teor especulativo).?

No contexto de Ser e tempo, 0 agir sobre 0 mundo é pen-
sado com base nas estruturas especificas do ser-o-ai do homem
e levando em conta a tese da fenomenalidade das estruturas
do ser dos entes. Em virtude da sua condicido de lancado no
mundo, o homem “ha de ser™ e isso implica que ele “ha de
atuar sobre algo”.’ O ter-que-atuar nio decorre, como no drama

3 Embora esteja do lado de Platéio nessa tomada de posi¢des, Kant difere
do pensador grego por nzo hipostasiar as categorias nem as idéias da
razio em geral.

1 No original: 2« sein hat (Heidegger, 1927, p. 134)

5 No original: zu tun bat mit etwas (Heidegger, 1927, p. 56).
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de Esquilo Prometen acorventads, da miséria “6ntica” do homem,
mas da prépria estrutura do existir humano, mais precisamente,
da sua relagio ao ser. Agindo, o homem nio se ocupa em pri-
meiro lugar dessas ou daquelas fei¢Ges dos entes ao seu redor,
mas do ser desses entes: ele os des-cobre como isso ou aquilo e,
nesse sentido, 0s deixa ser como isso ou aquilo num horizonte
de sentido aberto pela circunvisao, pelo ver da conjuntura das
remissdes instrumentais (0 “mundo” inicial), as quais determi-
nam as diferentes possibilidades do “como” da descoberta. O
modelo dos modos de descobrimento iniciais dos entes intra-
mundanos € o trabalho manual, interpretado por Heidegger
4 maneira dos pensadores gregos da época cléssica, que viam
o agir sobre 0 mundo nao como um “processo de trabalho” no
sentido moderno, mas com base em exemplos dnticos do agir
artesanal préprio de cidadios de segunda classe.¢

Esse modo de descobrimento original do ser dos entes
pode dar lugar a virios modos derivados, por exemplo, a0 desco-
brimento teérico dos entes, que 0s vé como meramente presentes
(meras “presentidades”) no espago-tempo desmundanizado.
Motivado inicialmente pelos impedimentos da préxis manual,
o descobrir teérico nunca se torna meramente “espiritual”
(abstrato). Toda pesquisa tedrica precisa de uma préxis prépria.
A préxis pode variar da experimentagdo a manipulagao de ins-
trumentos para escrever. Por exemplo, “a leitura de medidas
numéricas que resultam de um experimento freqiientemente
requer uma complicada instalagio ‘técnica’ do dispositivo expe-
rimental” (1927, p. 358).” A leitura em questio precisa ainda de

Cf., por exemplo, Vernant, 1973, pp. 232-233; Dijksterhuis

Note-se que, para Heidegger, as instalagdes técnicas 55:)
para a leitura de dados, ndo para a produ
fisica contemporinea.

1961, p. 75.

necessarias
a0 de dados, como ocorre na
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um ver préprio, ou seja, de um modo especial de determinar o
como dos entes. Desde Aristoteles, o ver tedrico € essencialmente
o intuir e a estrutura do como assume a forma de projeto de um
sistema conceitual (categorial) e metodoldgico para o dominio
considerado, baseado na intuigéo (1927, pp. 361-363). Tal tipo
de projeto do ser dos entes tematiza uma determinada regido
de entes, e a tematizagdo obfetifica os entes que pertencem i
regido. “No ser do homem reside, de modo essencial, o cui-
dado em ver” (p. 171). Esse é o fundamento, reafirmado pela
analitica existencial de Heidegger, “da interpretagio grega da
génese existencial da ciéncia”, a qual, iniciada por Parménides,
chega a “uma compreensio tematica e explicita” em Aristételes:
“Ser é tudo que se mostra numa captagao {Vernebmen} pura
intuitiva; somente esse tipo de ver descobre o ser. A verdade
origindria e auténtica reside na intuigdo pura” (p. 171). Desde
os primdrdios da ontologia grega até hoje, “a idéia de intuitus
orienta toda interpretagio do conhecimento, seja ele de fato
alcangdvel ou ndo” (p. 358). Essa tese tem sido o fundamento
da filosofia ocidental — eis uma afirmagéo bésica da reconstrugio
heideggeriana da histéria da teoria do conhecimento. Kant,
por exemplo, teria sustentado que “todo conhecimento esti #
servigo da intuigdo, repousa sobre o fundamento da intuigio dos
objetos e serve tdo-somente a interpretagio e a determinagio
do que se tornou acessivel no intuir” humano (1977, GA 25,
p. 83).8 E da intuigdo que a dialética de Hegel retirou o seu
moto e somente nessa base se tornou possivel. A contribuicio
especifica da analitica existencial é a de ter mostrado que a

8  Para uma critica dessa interpretacio da epistemologia de Kant, cf.
Loparic (2008).
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intuigdo é uma modificagdo da circunvisio, que guia a ocupagio
pratica com as coisas (Heidegger, 1927, p. 171).

A constituigdo do processo de objetificagao — a génese
existencial da ciéncia — é um acontecer inevitavel que decorre
do ter que ser do homem. Heidegger nao vé nele nenhum
perigo znerente. Ha o perigo, contudo, que decorre do fato de,
no mais freqiiente, o homem entender a si mesmo e o mundo
com base em seus modos derivados de ser, ou seja, a si mesmo
como sujeito que teoriza € 0 mundo como objeto de teorizacio.
Esse perigo ameaga a possibilidade de o homem compreender
que 0 seu ser-sujeito se baseia no seu ser-no-mundo, o qual,
por sua vez, remete a possibilidade essencial do homem: a
de poder n@o-mais-ser-no-mundo, ou seja, 2 sua condigao de
transcender o mundo. Essa compreensio nio se adquire por
meio de teorizagdo objetificante, mas mediante um modo de ser

essencialmente pré-teérico: o Ser-para-a-morte, o “precursar”

a morte, pelo qual o homem se desconstréi como sujeito que
tematiza objetos. Hi4, ainda, a ameaga de esquecimento da
compressdo do agir origindrio no mundo como descobrimento,
e do ser das coisas intramundanas como manifestidade do seu
em si substancial, ou seja, da sua serventia, o que permite
confundir esse agir com aquele dirigido para meras presenti-
dades, tal como ocorre no trabalho induscrial, Quando isso se
d4, fica ocultado o fato — Heidegger aqui pde na mesa as suas

cartas aristotélicas — de que “os concejtos funcionais sio sempre

possiveis apenas como conceitos de substancia formalizados”
(1927, p. 88). Contra tal ocultamento, hé recursos efetivamente

praticdveis: retorno as estruturas temporais do ser-o-af do ser

humano que possibilitam a objetificacio e que sdo postas s
claras pela analitica existencial de Ser ¢ tempo
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O agir técnico

Na sua segunda fase, a partir dos meados dos anos 1930,
Heidegger passara a definir o homem néo pela relagio ao ser
dos entes, redutivel 4 compreensio, um modo de existir do
homem descrito pela analitica existencial, mas pela relacio
a0 proprio Ser (das Seyn), instituida pelo chamamento que vem
deste ultimo. Nesse novo contexto, a pergunta pelo sentido ori-
gindrio do ser dos entes ¢ substituida pela indagacao aletesoligica,
dirigida para a verdade do Ser, isto é, para o desocultamento
que se oculta, movimento de emergéncia, 0 qual, como tal,
nio emerge.

Com a reformulagio da relacio do homem ao ser, muda
também a concepgao heideggeriana do processo de objetificacio
e da técnica. Sob a influéncia de Jiinger, Heidegger desvincula
o trabalho dos modos de ser iniciais do homem no mundo,
fazendo dele uma manifestagao epocal da esséncia do homem
articulada na forma (Gesta/t) do trabalhador industrial, a qual é
vista como modo especial e peculiar da manifestagio da vontade
de poder de Nietzsche.” Esse conceito, por sua vez, é inter-
pretado como a forma terminal da verdade do Ser resultante
da acontecéncia do Ser depositada na histéria da metafisica,
histéria fundamental do Ocidente. A acontecéncia do Ser é
um afastamento progressivo e um esquecimento cada vez mais
resistente da aurora do pensamento, inscrita nas sentengas dos
pré-socraticos decisivos, Anaximandro, Parménides e Heraclito,
quando o Ser era avistado como physis, “a determinagio inicial

9 Sobre Heidegger e Jiinger, cf. Heidegger (2004, GA 90). Uma boa
introdugdo ao tema se encontra em Zimmermann (1990). Cf. ainda
Loparic (1996).
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do Ser, a qual, por isso, domina a histéria inteira da filosofia
ocidental” (1998, GA 69, p. 6).

A vontade de poder, enquanto efetividade do efetivo que
se manifesta na forma do trabalhador, reduz a physis 4 multi-
plicidade intrinsecamente desconexa dos entes (GA 9, p. 400).
Ou seja, o trabalho industrial e a tecnologia que o possibilita
sdo formas extremas do esquecimento da “determinagao inicial”
do Ser. A tese de Jiinger, segundo a qual “técnica é o modo e
a maneira como a forma do trabalhador mobiliza 0 mundo”,
é tomada agora no sentido de o ente como tal no seu todo, o
homem inclusive, deixar de ser remetido a physis e se tornar
objeto de fabricagio, subsistindo isolado, sem nenhuma unidade
com os outros objetos, a nao ser a de ser, como eles, um produto.
Heidegger usa a palavra “Machenschaft”, tanto para traduzir o
termo grego pozesis, por onde se iniciou a transformagao do ser
dos entes em feitura, fabricagdo (1998, GA 69, p. 47), quanto
para designar o modo como na época de hoje o Ser, ao continuar
ocultando-se, caracteriza os entes no seu todo pela “Machbarkeit”,

factibilidade (1997, GA 66, p. 16).
Algumas outras referéncias de Heidegger

J4 nos primeiros escritos, Heidegger mostrou o seu
incdmodo com a fragmentagio do mundo — do todo do ente
— em meras relagdes entre entes. Na sua Habilitationsschrift, de
1915, ele faz notar que a homogeneizagio da regiao do real
fisico pelas categorias matematicas de nimero e de medida faz
com que sejam perdidas de vista tanto a multiplicidade quanto
a unidade dessa regido, o que deixa a impressao de um “vazio
mortifero” (1978, GA 1, p. 399). Uma ameaca mais direta
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ao homem contemporineo viria da obliteragio progressiva da
diferenga entre determinagdes categoriais e valores. Enquanto
na Idade Média a capacidade vivencial da subjetividade era
condicionada pela “dimensao da vida da alma que se estende a#¢
0 transcendente”, nos dias de hoje, diz Heidegger, essa capacidade
é condicionada “pela fugidia amplitude de conteiidos” (1978, GA
1, p. 409). E acrescenta:

Nessa atitude de vida [nos dias de hojel que flui superficialmente,
as possibilidades de uma crescente incerteza e de uma completa
desorientagdo sio muito maiores e praticamente ilimitadas, ao passo
que a articulagdo da forma de vida do homem medieval nio se perde,
de anterhdo, na amplitude de contetidos da efetividade sensivel nem
fica ancorada ai, mas subordina esta mesma amplitude, como carente
de ancoragem, numa necessidade de fins transcendente. (Ibidem, pp.
409-410)

Creio que temos aqui raizes de preocupagdes recorrentes
em toda a obra de Heidegger, tanto em Ser ¢ tempo como na
segunda fase do seu pensamento. Elas serdo ampliadas pela
leitura de Hoélderlin, pelo didlogo com Hegel e pelo embate
com Nietzsche para receber a qualidade afetiva de pavor
(Schreck, Entsetzen) diante da possibilidade de que a objetificagio
niveladora do ente no seu todo, pelo projeto matematizante
da natureza, ameace a relagio do homem a0 Ser e resulte em
perda do sentido da vida humana na Terra.

Para Hélderlin, a existéncia humana percorre, inocente,
uma determinada trajetéria ditada pelo destino: a que vai de
um extremo, o ponto de uma simplicidade mais ou menos pura,
ao outro, o ponto de formagdo mais ou menos completa. Ao
obedecer inocentemente a esse destino, o homem torna-se —
Hyperion, o protagonista do hom6nimo romance de Hélderlin,
assume isSO em primeira pessoa — “injusto e tirdnico contra
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a natureza”. O mesmo ocorreu exemplarmente com o povo
alemido, dird Hyperion. Pela sua “aplicagdo e ciéncia” e até
mesmo pela sua religido, os alemdes, barbaros desde antiga-
mente, tornaram-se ainda mais barbaros. Eles sdao um povo
dilacerado. Entre eles, véem-se “artesdos, nao homens; pen-
sadores, nio homens; sacerdotes, mas ndo seres humanos;
senhores e escravos, jovens e gente estabelecida, mas nio
homens” (1992, I, pp. 754-755). Nao ha nada sagrado que
nio tenha sido dessacralizado por esses “barbaros calculadores”.
Eles podem matar, “mas nao fazer viver”. Entre eles “nada se
cria, pois eles ndo tém respeito pela raiz da criagdo, a divina
natureza”, ndo conhecendo “nada mais alto do que a prépria
feitura [Machwerk)” (1992, 1, p. 757).

Diante desse diagnéstico sobre 0 que ha na Alemanha
em 1800, claro prenincio da descrigdo jiingeriana do mundo
da técnica, Hyperion procura o seu futuro mediante o retorno
a sua terra natal, a Grécia. Que significa isso? Significa volear
“aos bragos da natureza”, ao seu passado, tornando a viver “mais
proéximo das brincadeiras da sua infincia”, e a Heraclito, ao ben
kai pan (uno e todo) e ao hen diaferon henton (uno diferenciando-
se de si mesmo), isto é, a physis.'®

Heidegger nio discute com Hélderlin, ele o ouve. Com
Hegel é diferente. Desde as primeiras obras até as altimas,
Hegel é o interlocutor privilegiado de Heidegger a respeito da
pergunta pelo ser. Em vérias oportunidades, Heidegger enfati-
zou que a recepgao hegeliana dos pré-socréticos, em particular
de Parménides e Heraclito, foi motivada pela preocupacio de

superar a fragmentacio da unidade originéria, que se deu pela

10

Cf. Holderlin, 1992, I, p. 685. Sobre esse tema, cf, Heidegger, 1989
GA 39, pp. 22 ¢ 130. o
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sua bifurcagio (Entzweiung) em opostos: uno e multiplo, sujeito
e objeto, espirito e matéria, alma e corpo. Na bifurcagzo, algo
se rebenta a medida que algo vas embora. “Na bifurcagao ha dois,
que se separam um do outro” (2000, GA 16, p. 291). Além disso,
a bifurcacdo acontece pela falta da unido. Contudo, segundo
Hegel, esse “dilaceramento” néo deve ser reprimido, pois ele é
“o0 que no fundo permanece e precisa permanecer”. Uma meia
furada, que exige remendo, vale mais do que uma meia inteira.
E precisamente do dilaceramento que surge a necessidade 4z
filosofia. Esse “da” é subjetivo e objetivo. A filosofia é necessaria
e necessitada. Necessiria quando, como acontece na época de
hoje, o poder da unificagao desaparece da vida dos homens. E
de que a filosofia seria necessitada? “Desde o seu inicio, desde
0 hen panta de Heraclito e o hen de Parménides, a filosofia ndo
pensa o multiplo, mas a multiplicidade, de modo que esta seja
unida. A filosofia precisa de sen” (2000, GA 16, p. 294). A
filosofia é a tentativa de unificagao do dilacerado. Heidegger
concorda. Ele diverge de Hegel, contudo, quanto 2 maneira de
realizar essa tentativa: ndo pela constituigdo do saber absoluto
(do Absoluto), mas pelo saber permanentemente transcendido
por aquilo que o interpela.

E nesse contexto que convém ler a afirmacdo de Hei-
degger, em seu Discurso de reitorado (1933), de que “entre os
gregos circulava um antigo relato segundo o qual Prometeu
teria sido o primeiro fil6sofo”. Em Prometen acorventado, Esquilo
teria atribuido a esse Prometeu, primeiro filésofo, uma sentenca
que enunciaria “a esséncia do saber”: “Mas o saber é muito
menos forte do que a necessidade”. Na versdo de Heidegger, o
termo “techne” do verso 514 do drama de Esquilo é traduzido
por “Wissen”, € “anagke”, por “Notwendigkeit”. O verso estaria
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dizendo que “todo saber sobre as coisas permanece de antemio
entregue a supremacia do destino e fracassa diante dela”, a
supremacia do destino sendo “o poder total do ocultamento do
ente” (2000, GA 16, p. 109). Saber aqui significa “teoria” no
sentido grego: “pura contemplacao, que permanece vinculada
tdo-somente 2 coisa na sua plenitude e cogéncia”, acontecendo
ndo em vista de si mesma, “mas unicamente como paixio de
permanecer préximo ao ente como tal e sob seu peso” (2000,
GA 16, p. 110). N4o se trata de “ajustar” a préxis a teoria, mas
de “entender a prépria teoria como a realizagdo suprema da
verdadeira praxis” (idem).

Heidegger volta a figura de Prometeu alguns anos mais
tarde, em Besinnung, uma das obras centrais da sua segunda fase,
publicada em 1997 (GA 66). Como o Ser ¢ inicialmente physis, e
como physis é relacionada a phaos, luz, os gregos estavam “em posse
da experiéncia do homem como ente que tem a brasa, o fogo - o
tnico ente que pode fazer o fogo” (1997, GA 66, p. 135). Sendo
assim, “o ‘fogo’ nao é apenas, tal como fogaréu e luz da ilumi-
nagdo, um ‘meio’ da techne ..., mas, como claridade [Lichtung} -
aletheia — o fundamento da esséncia da zechne” (idem). “Prometey
ndo trouxe inicialmente aos ‘homens’ o ‘fogo’ como um acrés-
cimo {20 que o homem j4 eral”, prossegue Heidegger, “mas o
homem s6 se tornou homem mediante essa agio do tita”. Por
isso, € precisamente na sechne que “se decide, desde o inicio, a
acontecéncia do homem e a possibilidade da fabricagio como
falta do fundamento da claridade” (ibidem).

Essa aproximagio do Prometeu, inventor das artes e dos
artificios, ou seja, do conhecimento tecnoldgico artesanal,

cantado por Esquilo, do pensamento aleteioldgico heraclitiano
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e do aristotélico-fenomenoldgico oferece um exemplo preciso
do modo de pensar ontoldgico-acontecencial (seynsgeschichtlich)"!
cultivado por Heidegger na sua segunda fase. Ao dialogar com
Hegel e com outros filésofos e poetas que considera decisivos,
Heidegger se dé toda a liberdade de praticar a violéncia inter-
pretativa sempre que e 2 medida que se tratava de identificar,
em cada passo sucessivo importante da histéria do homem
ocidental, um afastamento crescente do momento aleteiol-
gico do primeiro comego do pensamento do Ser — um modo
de interpretar que, espera Heidegger, prepararia o homem
para a chegada do outro comego, para a insisténcia na verdade
do Ser.

O perigo da técnica e o caminho do salvamento

Heidegger nio desconhece os perigos da técnica detec-
tados pelo senso comum e pelos expoentes da vida cultural
contemporinea. Mas ele ndo os acha os mais importantes (cf.
1994, GA, 79, p. 27). Pensando no contexto que acabo de esbogar,
ele ndo d4 importéincia a esta ou aquela ameaga (nem mesmo 2
da guerra, considerada por Kant como fonte de todos os males
e corrupgio dos costumes); ele se concentra no perigo essencial,
aquele que ndo decorre dos efeitos do agir instrumental do
homem, que tampouco é moral ou religioso, proveniente do
agir indevido, mas da possibilidade de desvincular o agir sobre o
mundo do sentido do ser, na terminologia de Heidegger I, ou da
verdade do Ser, nas palavras de Heidegger II. Como assinalei,
Heidegger, depois de ter lido Jiinger, abandonou a teoria da

"' Ver, por exemplo, 1998, GA 69, p. 6 nota.
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génese existencial da objetificagio matemitica do mundo e
passou a descrever as etapas sucessivas do dilaceramento da
unidade primdria de tudo o que hi e da relagio do homem
com essa unidade em termos da histéria da metafisica, na
qual se esconderia a acontecéncia do Ser, entendida aleteiolo-
gicamente como auto-ocultamento progressivo do Ser pensado
originariamente, ou seja, como desocultamento que se oculta,
a physis. O perigo de que fala Heidegger estd no esquecimento
do Ser, mais precisamente, no abandono do homem pelo Ser,
que o deixa no meio de uma multiplicidade de entes que exis-
tem como meros produtos do fazer, sem unidade originaria.
No extremo, esse processo visa fabricar o préprio homem. O
abandono do homem e do ente no seu todo pelo Ser ndo é um
perigo qualquer, ele é o perigo extremo, visto que o homem
é o guardi@o do Ser (1998, GA 69, p. 9). Como esse perigo ¢
ontolégico e ndo moral, a defesa terd de ter o cardter de um
salvamento (Rettung) e nao de salvagéo (Erlisung).

O ponto nevrilgico, para Heidegger, é a reinterpretagio
da physis — que, no primeiro comego do pensamento grego,
teria sido experienciada, de maneira aleteiolégica, no sentido de
desocultamento que se oculta (embora ainda nio pensada como
tal) — como uma forma de pozesis, de fabricagao (1998, GA 69,
p- 47), operagdo que pressupde a objetificagio do ente como ta
no seu todo e a autorizagdo do constante aumento do dominio
sobre ele. O fundamento para esse acontecer foi lancado com o
surgimento do ser como 7dez (1997, GA 66, p. 177), de onde
provém a ousia (ser presencga constante, presentidade), a morphe
(0 aspecto acessivel na intuigao) e a energeis (o ser-em-obra) de
Aristételes, o actus (a efetividade) medieval, a representidade
dos modernos, seguida do desaparecimento da substancialidade
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(e de todos os conceitos relativos a substéncias, tais como ezdos,
koinon, morphe), em prol da funcionalidade — um acontecer do
Ser que termina na desertificagdo do mundo pela fabricacio
tecnolégica.'? Em termos de Nietzsche — que guiou por muito
tempo a meditagdo de Heidegger, conduzida na companhia
de Jinger (e, em menor medida, de Spengler) —, trata-se da
emergéncia do ser do ente como vontade do poder. Em ter-
mos de Heidegger, estamos na fase terminal de um processo
que se inicia com a destituigdo do poder do Ser sobre o ente,
desautoriza¢do que ndo aconteceu pela acaio do homem, mas
em virtude do retraimento do Ser ou do abandono do ente
pelo Ser. Desse abandono resulta, como fendmeno secundario,
o esquecimento do Ser pelo homem (cf., por exemplo, 1998,
GA 69, p. 21). Por nao pensar aleteiologicamente, Nietzsche
ndo sabe que a vontade do poder, como cunha metafisica do ser
do ente, é uma decorréncia do abandono do ente pelo Ser que
pode ser ultrapassado mediante a revitalizagdo do pensamento
aleteiolégico. Quem sabe disso ¢ Heidegger, por ter visto que o
esquecimento da experiéncia do primeiro comego pode e deve
ser rememorado ja em vista da apropriagdo (Er-efgnis) do homem
pelo desocultamento que se oculta no e pelo ox2ro comego do pen-
samento do Ser, que esté por vir.'* Ele também sabe, baseado
em um ditado de Hélderlin, que onde ha perigo, 14 também
cresce o que salva. E-nos permitido esperar, considerando os dois

extremos da acontecéncia do Ser, que o emergir que se auto-

12 Em vérios textos, Heidegger constata, muito a contragosto, o retorno

de Demodcrito a cena.
13 Heidegger ofereceu multiplas versdes da sua visio da acontecéncia do
Ser. Algumas, mais resumidas, mas muito esclarecedoras, encontram-se

em Nietzsche, Vol. 11.
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oculta va recuperar do mero fazer o predominio sobre os entes
e propiciar o “ultrapassamento do ‘poder’” e a “destruigao da
fabricacio” como tal (1998, GA 69, pp. 20-21), de modo que
o ente sera liberado das garras da pozesis (fabricagao) e deixado
ser como emergente, sem 0 porqué, € nao mais tao-somente
como produto causalmente determinado e calculado.
Heidegger tentou dar virios passos de aproximagio ao
outro comeco. O reconhecimento da exigéncia de que 0 homem
se torne mortal, capaz de ndo-ser e de querer o nido-querer
(postura préxima do budismo) véo nessa diregao. A comparacio
do homem com a planta enraizada na terra, mas “florescendo
no éter”, emprestada ao poeta J. P. Hebel, visa a explorar um
espago-tempo do tipo da clareira do Ser (Heidegger, 1957, pp.
28-29). O cuidado com a linguagem, em particular a recusa
da linguagem conceitual precisa para dizer o que ha, revela a
mesma preocupagdo. A meditagao sobre a esséncia pés-metafi-
sica da coisa, inspirada em Holderlin, também vai pelo mesmo
caminho. Uma jarra é uma coisa. Mas o ser-coisa da jarra jamais
pode ser experienciada se esta for vista como algo fabricado
segundo uma idea. A esséncia da jarra reside em que ela seja algo
“produzido no desocultamento do ja presente” (1954, p. 166).
A jarra é desocultada como um recipiente, e aquilo que faz um
recipiente ser recipiente, aquilo que nele apreende, é o vazio.
Ao produzir uma jarra, o oleiro enforma o vazio. E o vazio da
jarra que determina cada pegada da produgdo (1954, p. 167).
A mio do oleiro ndo realiza uma forma num material, ela se
move num espago entre o nada e o ser. Num texto da mesma
época, Heidegger observa que a méo humana “nio apenas pega
ou agarra, pressiona ou bate”; ela também “sustenta e suporta”
(1961, p. 51). As maos dobram-se, e “esse gesto leva 0 homem 2
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grande simplicidade”. Mas os gestos atravessam a lingua-
gem, precisamente e de modo mais puro, quando o homem
fala. “Cada movimento da mdo em cada uma das suas obras
atravessa o elemento, gesticula no elemento do pensar. Toda
obra da mio repousa no pensar” (ibidem). Por isso, “o proprio
pensar é a manu-fatura {Hand-werk} mais simples e mais dificil
do homem” (ibidem).

Critica da filosofia heideggeriana da técnica

Muitos leitores de Heidegger tém dificuldades em
acompanhi-lo na sua tentativa de entender a técnica como um
resultado da acontecéncia do Ser e em seguir a sua proposta
de preparar um ultrapassamento da técnica mediante a pratica
do pensamento aleteiolgico. De fato, hd boas razdes tanto
filolégicas como conceituais para rejeitar as teses fundamen-
tais de Heidegger sobre a origem e a natureza da técnica
expostas acima.

Todo leitor de Heidegger sabe que esse tipo de obje¢io
ndo o impressiona, pela simples raziao de nao fazer parte do
pensamento ontoldgico-acontecencial.'* Heidegger reconhece
os direitos especificos da filologia e da andlise conceitual, mas
nio lhes reconhece a competéncia de decidir sobre 0 que acon-
teceu na histéria do Ocidente. A resposta realmente decisiva a
Heidegger exigiria, sem divida, uma retomada dessa histéria
néo apenas em termos filolégicos e conceituais, mas na forma
de uma teoria geral alternativa, isto é, de uma teoria do aconte-
cer humano individual e coletivo n4o fundada na acontecéncia
do Ser, mas em outro modo de acontecencialidade. Tentei dar

14 Cf., por exemplo, 1996, GA 9, p. 300; 2000, GA 16, p. 428.
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passos iniciais nesse sentido em outros trabalhos. No presente,
apresentarei algumas andlises que possam motivar adicional-
mente tal investigagdo.

Em primeiro lugar, Prometeu 740 era o primeiro fildsofo
grego, nem um pensador do Ser. No mito contado por Hesiodo,
ele é uma divindade astuta, envolvido em conflitos entre deuses
novos € antigos e em intrigas entre homens e deuses. Ele nio
consta da lista dos sete sabios da Grécia. Em Esquilo, ele ¢ o
inventor das artes e da tecnologia, ainda que essencialmente
artesanal. Para muitos intérpretes (cf. Vernant, 1972, por exem-
plo), o drama Prometen acorrentado — que ]::squilo baseou em
varios mitos, engrandecendo o personagem e a narrativa do
destino do titd que desafiou o deus que governava o mundo
— é a peca fundadora da postura progressista no Ocidente em
relacdo as artes e as técnicas de diferentes tipos. Homens, criados
por deuses — ou, segundo certas versdes do mito, pelo préprio
Prometeu, 2 sua imagem —, sofriam tanto por serem submetidos
ao destino, Moira, como por serem vulnerdveis a natureza ou
aos males decorrentes das intrigas dos deuses. Com relagio a
Moira n3o havia o que fazer. Contudo, as outras duas fontes
do sofrimento humano podiam ser combatidas efetivamente.
Para tanto, Prometeu fez com que os homens, que até entio
viviam como criangas, passassem a agir racionalmente, como
senhores de suas mentes (Prometen acorventady, v. 443-444) v
isto é, amadurecessem e se tornassem @dx/tos. No estado inicial
em que se encontravam, os homens, quando olhavam, nio viam

nada, quando ouviam, n@o escutavam nada, viviam suas vidas

15 A minha tradugdo de Esquilo apoia-se na de Oskar Werner, em Ais

o . chylos
(1966). Tragidien nnd Fragmente. Miinchen: Rohwolc.
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misturando tudo ao acaso, como acontece nas fantasias dos
sonhos, e faziam tudo sem conhecimento (v. 456-457).'¢ Prome-
teu ensinou-lhes a arte da construgio, as técnicas de transporte
terrestre e de navegacéo, os remédios contra doengas, a arte
de interpretagido do significado dos sonhos, a adivinhagio do
futuro, o conhecimento das relacdes de inimizade, de amizade
e de socialidade, inventando para eles ainda a escrita, para que
pudessem guardar a memdria, e 0 “niimero, o mais excelente
dos artificios [sophismatal” (v. 459)."

No inicio de Prometen acorventado, o roubo do fogo dos
deuses por Prometeu (das oficinas de Hefesto e de Atenas) e
a sua entrega aos homens é mencionado como crime come-
tido em defesa dos homens e pelo qual é cruelmente punido
por Zeus (v. 5-11).'® Contudo, na autoapologia de Prometeu

16 A descrigdo pessimista do estado primitivo da humanidade feita pelo
Prometeu de Esquilo difere de modo muito significativo da evocagio
do estado inicial anterior a civilizagio de Tchuang Tsu: “Naquela
época, reinava a virtude perfeita, os homens andavam vagarosamente.
Os seus olhares eram reros. Naquele tempo, nio havia nem passagens
ou caminhos nas montanhas, nem navios ou pontes sobre as 4guas.
Os seres se multiplicavam e viviam no mesmo lugar onde nasceram.
[...} Os homens coabitavam com os pissaros, e os quadripedes viviam
lado a lado como todos os entes. Assim, como se poderia distinguir um
nobre de um popular? Igualmente ignorantes, eles viviam segundo a
sua vircude. Desprovidos de todo desejo artificial, eram simples como
a seda crua e a madeira bruta. Tal simplicidade caracteriza a natureza
fundamental do povo.” (A presente versdo portuguesa é baseada na
tradugdo de Liou Kia-hway, Tchouang-tseu, 1969, p. 85.)

7 E provivel que se trate de uma alusdo ao pitagorismo, pois, segundo
a tradigdo, Esquilo, durante suas viagens 4 Itilia, freqiientou a Escola
dos pitagoricos.

18 Segundo o mito contado por Hesiodo, o roubo aconteceu depois de um
conflito entre os homens e o deus principal, Zeus, relativo ao uso de
partes de um animal sacrificado, no qual Prometeu também tomou a
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(v. 436-5006), esse fato nio é incluido no rol dos beneficios
pelos quais este, por amar os homens (v. 123), sacrificou-se e os
salvou de uma condigdo intolerdvel. Nenhum desses beneficios
diz respeito ao convivio harmonioso com a natureza. Pouca ou
nenhuma atengéo é dada a agricultura, ao melhor uso ou cultivo
da terra, atividades que ainda implicam a submissio do homem
a ordem divina e a natureza.'” Todos os dons dizem respeito as
artes (technai) transformadoras, ou seja, aos artificios (sofismata)
que os mortais pudessem usar para fzzer 0 que necessitam fazer
de forma unificada. E possivel que, em Esquilo, o fogo roubado
dos deuses (feito realizado por um uso astucioso de um caule
de férula, um objeto da natureza) simbolize o génio criador das
artes em geral, o fogo civilizador. Isso ndo impede que o fogo
preserve um valor especificamente culinério ainda explicito em
Hesiodo. Nos dois casos, contudo, o seu sentido é pragmatico,
diferente do sentido cosmoldgico e especulativo, que passou a
possuir na filosofia grega da natureza desde os pré-socriticos,
quando foi transformado em “elemento”. Sem artificios, sem o
trabalho apoiado em artes e técnicas artesanais, representacio-
nais ou simbolicas (escrita, nimero), fruto do amadurecimento
humano decorrente dos ensinamentos de Prometeu, a vida
humana permaneceria intolerdvel. Por isso, Prometeu, inventor
das artes, passa a simbolizar o préprio homem no caminho de
progresso, aquele que venceu a sua fraqueza de origem, tanto
material como espiritual, para crescer até se transformar em

parte dos mortais induzindo Zeus, por astlcia, a escolher partes menos
nobres do animal, motivo da ira divina, que fez com que Zeus privasse
os homens de fogo.

Esse ponto foi muito bem elaborado por Vernant (1

971, pp. 210 ¢
222-224)
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um ser dotado de pensamento, capaz de organizar e de con-
trolar a vida, integrando o trabalho com um modo de existir
constitutivo da maturidade.?

A etimologia do nome “Prometeu” revela que os gregos
o reconheciam como “prudente”, “previdente”, em oposi¢do a0
seu irmao, chamado “Epimeteu”, nome cuja etimologia remete
a alguém “desajeitado” e “irrefletido”. No mito, mas nio na
peca de Esquilo, Prometeu é relacionado a Pandora, “aquela
que d4 tudo”, a primeira mulher, casada com Epimeteu, a qual
abriu inadvertidamente a jarra que lhe foi confiada e da qual
surgiram todos os bens e os males dos homens. A previdéncia
de Prometeu constitui remédio eficaz contra as intrigas divinas
e contra a imprevidéncia, que traz, ao acaso, bens e males. Ela
é impotente, como disse, diante do destino, a Moira. Quando o
coro prevé que Prometeu, uma vez livre das correntes, podera
tornar-se tdo poderoso quanto Zeus, o her6i responde: isso
ainda nio foi decretado pela Moira, que leva tudo a seu destino.
Somente depois de ter sofrido inimeras torturas e penas livrar-
me-ei, diz Prometeu, das minhas correntes. E acrescenta: “A
techne é muito mais fraca do que a @nagke” (v. 514). Creio ser
bastante claro que, aqui, o termo “sechne” precisa ser traduzido
por “arte”, tomado no sentido que acabo de explicitar e nio,
como Heidegger faz, conforme mostrei anteriormente, por
“saber”, sinbnimo de teoria, pura contemplagao, que permanece
vinculada tdo-somente 2 coisa na sua plenitude e cogéncia. A

2 Egse ponto é visto com clareza por Vernane (1971, pp. 214-215). A
realidade artificial, ou ainda, “artefactual”, ou seja, a artificialidade ou
a “artefactualidade”, precisava ser sobreposta a realidade natural inicial,
cambém concebida pelo mito e por Esquilo como uma fabricagio, nio
humana, mas divina.
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“anagke” s6 pode ser traduzida por “necessidade”, mas nio no
sentido de supremacia do destino imposto pelo poder total do
ocultamento. O termo, emprestado ao modo de pensar ainda
mitico, refere-se antes a0 poder das circunstincias muito gerais
que codeterminam a condigio humana e que nio pode ser
vencido pela técnica humana, fato que revela a fragilidade do
homem, que precisa ser reconhecido e suportado como tal e ao
qual mesmo o agir técnico do homem ha de se adequar.

Em segundo lugar, as ciéncias da natureza, a tecnologia
e a relagdo entre as duas surgiram na Grécia pré-socratica,
entre 0s i0nios e os pitagdricos, antes e independentemente da
experiéncia heraclitiana da physis como desocultamento que
se auto-oculta e da metafisica de Platdo e Aristételes. Como
observa Kant, com propriedade, “a matematica sempre prece-
deu a metafisica” (1804, p. 31). Fundada por Tales de Mileto,
um dos sete sabios da Grécia, e Pitdgoras ~ anterior, portanto,
a Hericlito —, a matematica grega nao podia ter, nem tinha, o
sentido de esquecimento do desocultamento do Ser. Recebida
pelos gregos dos egipcios e dos babilénios, que a praticaram
séculos antes, a matematica néo tratava, como entende a mera-
fisica de Aristdteles, dos limites da forma de COrpos materiais,
celestes ou sublunares (cf. Aristéreles, Fisica, 153b, 33), mas de
problemas relativos a determinagio das medidas de grandezas
numéricas e geométricas em geral. Ou seja, os problemas exempla-
res iniciais das ciéncias exatas eram de natureza matemadtica, nao
fisica (material) ou filos6fica. No paradigma pitagérico, entre as
teses mais substanciais das ciéncias exatas nesse inicio, constam
as seguintes. 1) As entidades fundamentais do mundo szo 0s
nimeros, e os aparecimentos (fendmenos) sio as manifesta¢des
de nimeros ou razées numéricas (quantidades aritméticas).
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2) As leis da acustica sdo exemplos do tipo de conhecimento
procurado e modelos para o desenvolvimento das ciéncias exa-
tas. 3) Do ponto de vista metodoldgico, vale que a) as entidades
fundamentais s@o acessiveis apenas por meio do intelecto e ndo
pelos sentidos, e b) o conhecimento dos aparecimentos baseia-
se em conhecimento de propriedades numéricas, medidas ou
determinadas por meio de cdlculos numéricos. 4) Finalmente,
os valores basicos das ciéncias da natureza sio a exatiddo
aritmética e a calculabilidade.

Sabe-se que na Escola de Pitdgoras a tese relativa as
entidades fundamentais do mundo — que diz respeito as pro-
priedades fundamentais do dominio de estudo — era associada
a formas de pensamento ndo cientificas, 2 mistica e 4 espe-
culagdo filoséfica ndo controlada nem controlavel pela experiéncia
ou pelas provas racionais. Contudo, esse fato ndo impediu —
sob certo ponto de vista até estimulou — o surgimento nessa
Escola de um corpo de doutrinas baseado nos critérios espe-
cificos mencionados e que, em dominios restritos (por exem-
plo, da aritmética elementar e da acustica), valem ainda hoje
nessas ciéncias.

E extremamente importante observar que o paradigma
pitagdrico das ciéncias exatas entrou em crise com a descoberta
de dois grandes problemas insoliiveis, internos a essas ciéncias
e nao provenientes da filosofia: o da existéncia de grandezas
incomensurdveis (que nao podem ser medidas por nimeros
naturais nem por razdes desses numeros) e o dos paradoxos
do movimento (Zenon). Essas anomalias produziram uma
mudanga revoluciondria do paradigma pitagérico das cién-
cias exatas. Embora os problemas matemaéticos tenham sido
preservados como exemplares e a exigéncia metodoldgica de
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computabilidade e os valores de exatidao mantidos, outros itens
do paradigma foram abandonados. Em particular, a hipétese
de que os niimeros séo as entidades fundamentais do mundo
foi substituida pela especulagao de que o mundo era composto
de dtomos invisiveis, caracterizados por propriedades geomé-
tricas (Demdcrito), e a metodologia geométrica tomou lugar
da aritmética.”!

Isso mostra que, na Grécia pré-socrdtica, existiu uma his-
téria da matemadtica e das ciéncias exatas resultante da dindmica
interna da atividade de resolugao de problemas quantitativos e
essencialmente independente da filosofia, a nao ser no sentido
de um modo conceitual provisério de caracterizar 0 dominio
de investigagao. Creio que o historiador Carl B. Boyer tem
toda razao quando diz que o principal legado matematico, do
grande século V a.C. das ciéncias exatas na Grécia, nao foram
tanto os teoremas, mas um certo numero de problemas insolriveis
que impulsionaram a pesquisa na época e que continuaram
desempenhando o mesmo papel muito depois da Antiguidade
grega (cf. Boyer, 1974, p. 59).%

*!' Posteriormente, o atomismo “materialista” também entrou em crise em

virtude de uma anomalia interna: as dividas sobre a validade de métodos
infinitesimais, o que, entre outras coisas, levou 3 estagnagio do projeto.
O projeto de Demécrito foi retomado por Epicuro e, mais tarde cele-
brado por Lucrécio, mas nos dois casos em termos meramente esp;cula-
tivos ou claramente poéticos. Embora Epicuro seja um marco na histéria
da filosofia, tendo sido uma referéncia essencial para o antiplatonismo
e antiaristotelismo de Kant, ele, diferentemente de Demdcrito, nio fez
contribuigdes nem a matemética nem s ciéncias exatas. ,

Como se sabe, Descartes abre a sua Géomérrse pela solugio do assim
chamado problema de Pappus, que resistiu nio apenas a ingenuidade
mas — como 0 préprio Descartes enfatiza, atribuindo-se assim umz;
contribuigdo essencial para o progresso da matemadtica — também
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Em terceiro lugar, no século VI a.C. ocorreu na Grécia
uma explosdo das atividades tecnoldgicas. A construcio de
um aqueduto subterrineo de 1.000 metros na ilha de Samos
pela perfuragdo de um tdnel executada simultaneamente dos
dois lados de uma montanha — obra que exigia do arquiteto e
engenheiro responsavel Eupalinos de Mégara conhecimentos
avangados de calculo geométrico e, sem divida, também o uso
de instrumentos de medida sofisticados — é o exemplo mais
conhecido disso.?’ Van der Waerden escreve:

Os idnios cultivavam a matemdtica ndo apenas pelo seu interesse
inerente, mas também em vista de aplicagdes priticas. Os mestres
de obras e os arquitetos {...} haviam de saber algo de geometria, ¢ o
treinamento de um fabricante de instrumentos na oficina de Anaxi-
mandro indubitavelmente envolvia a astronomia. (Van der Waerden,

1963, p. 105)

Van der Waerden sustenta ainda que, diferentemente
dos ibnios, Pitdgoras “libertou a matemitica das aplicacdes
praticas”. Sem divida, encontra-se em Pitdgoras uma mistica
dos niimeros. Sabe-se, contudo, que ele também descobriu
leis da acistica exatas que permitiram tocar monocérdios com
afinacdo, e ao pitagdrico Arquitas (século V-IV) atribui-se a
invengdo da roldana, do parafuso e a construgio de um aut6-
mato voador (Vernant, 1971, p. 247). Qualquer que possa ter

aos procedimentos de resolugio de problemas da matemitica grega
(geométricos e nio algébricos).

2 Segundo van der Waerden, é provavel que o instrumento de medigio
empregado na construgio do aqueduto de Samos tenha sido parecido
a um dioptro, aparelho cujas propriedades geoméericas foram descritas
por Heron de Alexandria (século I d.C.) no seu Digptra e que foi usado
por ele para resolver problemas semelhantes ao de Eupalinos (van der
Waerden, 1963, pp. 103-104).
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sido o aspecto mais importante do uso da matemdrtica entre os
pitagéricos, creio que Werner Heisenberg se aproxima mais da
dinimica interna do pensamento dessa Escola ao afirmar que
eles fizeram duas descobertas decisivas, as quais passaram a
caracterizar, sendo o pensamento da Antiguidade no seu todo,
pelo menos a eficécia histérica desse pensamento, a saber: 1) a
matemadtica, baseada em provas rigorosas, aplica-se as coisas da
nossa experiéncia sensorial, 2) existe uma relagdo estreita entre
o conhecimento de principios matematicos dos fendmenos e o
nosso agir sobre eles, portanto, a tecnologia.”* Mesmo que a
conexdo entre as ciéncias exatas da natureza e a técnica tenha
se manifestado com forca apenas na Renascenca e tenha ficado
muito mais acentuada na nossa época, ela foi almejada ja pelos
pré-socréticos anteriores a Parménides e Heréclito, constituindo
uma heranga que preserva todo o seu valor ainda hoje. Segundo
Heisenberg, é incorreto dizer que “a ciéncia da natureza e a
técnica do nosso tempo sdo um mundo fundamentalmente
diferente daquele da filosofia de Pitdgoras” (1955, p. 40). Koyré
parece concordar, quando observa que a “ciéncia grega”, mesmo
que nio tenha desenvolvido uma tecnologia, ;‘havia, contudo,
formulado a idéia desta” (1971, p. 338).

Ao mesmo tempo que 0s primeiros engenheiros gregos
escavavam tineis e inventavam objetos de utilizada tecnolégica,
surgiam também artesdos que produziam em grandes nimeros
0s thaumata, objetos que suscitavam maravilhamento e assom-

bro, mas que eram sem nenhuma utilidade pratica.?

24

Heisenberg, 1955, pp. 39 e 37, respectivamente,
2 Para decalhes, cf. Vernant, 1973, p. 249.
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Na época classica, de Platido e Aristételes, a atmosfera
mudou. Até mesmo os thaumata foram desprezados, em razao
da redugdo do artesdo e do “técnico” a condigdo subalterna,
tanto socialmente (fornecimento de produtos de uso corrente,
idénticos aos provenientes do trabalho escravo) quanto teorica-
mente (veja-se a concepgao aristotélica do agir artesanal como
submetido a causas finais preexistentes), o processo de produgio
nio podendo, pela sua prépria natureza, ser dominado por arti-
ficios e, portanto, mecanizado (cf. Vernant, 1971, p. 257).

Apesar disso, pouco tempo depois e, sobretudo na época
alexandrina, surgiu entre os gregos uma série de tecnélogos
engenhosos. O grande matemaético Arquimedes (século III
a.C.) tornou-se engenheiro militar e civil, tendo construido
mdquinas balisticas e aperfeioado o emprego dos guindastes
e das roldanas para igar grandes pesos. Heron de Alexandria,
além de ter desenvolvido uma teoria segundo a qual as cinco
méquinas simples, conhecidas ja pelos aristotélicos, podiam ser
reduzidas a uma (a alavanca), tinha conhecimentos de possibi-
lidades fisicas e técnicas (hidrostaticas, aerostaticas, térmicas e
outras) nao menor que os dos inventores do século XVIII que
tornaram possivel a revolugdo industrial, as quais usou para
descrever e mesmo construir maquinas sofisticadas de diferentes
tipos, porém todas apresentadas como thaumata, sem nenhuma
utilidade pratica (cf. Dijksterhuis, 1961, p. 73).

Deixo aqui em aberto a questdo intrigante de saber
por que 0s gregos, os quais, desde a época dos primeiros pré-
socraticos, tinham uma idéia clara da relagdo entre o saber
da matemitica e das ciéncias exatas e o agir humano sobre o
mundo, ndo desenvolveram a tecnologia baseada na ciéncia
que possuiam. Certamente, algumas razGes para tanto devem
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ser buscadas na organizagao social do trabalho, com a predo-
minancia do trabalho escravo. A mentalidade ocidental em
relagéo ao trabalho comegou a mudar s6 com o oz et lzbora dos
beneditinos. Na Idade Média surgiu a burguesia laboriosa. A
Renascenga ja é a época de enorme valorizagio dos engenheiros,
em particular dos construtores de miquinas bélicas e de navios,
0 que ocasionou um verdadeiro “retorno a Archimedes”, nio
apenas o gedbmetra, mas também o engenheiro, praticamente
esquecido até entdo (cf. Koyré, 1971, pp. 320 e 322n).

Em quarto lugar, diante das ciéncias exatas em crise e
estagnadas ap6s Demdcrito, com a exce¢io da matemadtica pura
e da astronomia, Aristdteles propds a metafisica e a fisica como
um novo quadro geral (paradigma) para as ciéncias em geral. A
sua proposta destituiu os problemas quantitativos (numéricos,
geométricos, experimentais) da condigdo de exemplares e os
substituiu pelos problemas “qualitativos”, centrados em uma
tnica pergunta: o que € o ente?, a ser respondida 4 luz do pos-
tulado de manifestidade. Segundo esse postulado, tanto as qua-
lidades meramente acidentais, factuais, como as substanciais,
ontolégicas, dos corpos naturais, eram acessiveis na intuigio.
Ao destacar esse ponto em Aristételes, Heidegger gosta de
citar Goethe, que diz: “Que néo se busque nada por detris dos
fendmenos; eles préprios sio a doutrina” (Heidegger, 1969,
p. 72). Tratava-se em Aristételes, como depois em Goethe,
de um retorno a certa concep¢io pré-cientifica do mundo —
se ciéncia for entendida no sentido de i6nios e pitagéricos -
préxima da experiéncia do senso comum.

As modificagdes paradigmaticas introduzidas por Aris-
toteles nas ciéncias da natureza atingiram em cheio os princi-
pios bésicos dos dois paradigmas anteriores, o pitagorismo e
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o atomismo: a) as entidades fundamentais do mundo nio sdo
nem numeros apenas inteligiveis, nem corpuisculos geomérri-
cos mintsculos, todos invisiveis, mas substincias fenomenais
macroscopicas materiais; a matematica tratava de formas de
corpos, por abstracio; b) as leis exatas quantitativas foram
postas em segundo plano diante das qualitativas; c) a busca
pela computabilidade cedeu lugar as descrigdes qualitativas;
classificagbes e estabelecimento de qualidades essenciais, e
d) o valor de calculabilidade foi abandonado como inatingivel,
ao menos no mundo sublunar.

Em quinto lugar, o paradigma metafisico de Aristéte-
les teve um sucesso extraordindrio, pois oferecia, como bem
observa Niels Bohr, “um quadro suficientemente amplo para
compreender em sua riqueza todos os fendmenos com base em
idéias essencialmente teleoldgicas” (1961, p. 26). Mesmo assim,
melhor, precisamente por isso, esse paradigma se constituiu em
um forte obstéculo para o progresso das ciéncias da natureza.
Durante os séculos que se seguiram, a metafisica e a fisica de
Aristételes, associadas ao cristianismo, religido que tinha e
ainda tem grande dificuldade de esclarecer a relagéo entre a fé
e a razdo, foram gerando a escolastica em vez de favorecer a
pesquisa factual. Uma manifestagio tardia do modo de pensar
aristotélico, baseado no principio de manifestidade, é a teoria
das cores de Goethe, que rejeita a teoria corpuscular (do tipo
pitagérico-democritiano) de Newton e busca uma alternativa
com base no acesso direto, intuitivo e nio analitico a natureza.
Esta é pensada ainda em termos de ben ai pan, o uno e o todo
de Parménides e Heraclito, visto como fundo criador, do qual
emergem as criaturas ndo por causagao, mas por diversificagao,
cada uma sendo apenas um tom, um sombreado de uma grande
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harmonia. Goethe nao teve seguidores. Em 1882, o seu pensa-
mento foi solenemente descartado por Emil Du Bois-Reymond,
um dos representantes oficiais da ciéncia alema da época, que,
no seu discurso de reitorado na Universidade de Berlim, a prin-
cipal da Alemanha, caracterizou a doutrina de Goethe como
“brincadeira natimorta de um autodidata diletante”.2

Em sexto lugar, diante da crise da ciéncia aristotélica,
as ciéncias exatas na Modernidade ressurgiram por uma nova
mudanga do paradigma, a qual incluia 1) 0 abandono da prima-
zia dos problemas qualitativos e mesmo da pergunta bésica da
metafisica aristotélica — o que é o ente? — e o retorno aos proble-
mas de “ordem e medida”, como diz Descartes; 2) o0 abandono
do principio de manifestidade; 3) retorno a tese pré-socratica
de que as qualidades fundamentais das coisas em si mesmas
sdo matemacticas € que 0s aparecimentos sio suas manifestagdes
(Pitdgoras e Demdcrito), e 4) a substituigdo da autoridade do
texto, que explica tudo, pela autoridade da experiéncia dos
fendmenos que pedem explicagdes, ainda que essas possam ser
apenas ficcionais e provisorias.

Em sétimo lugar, embora o slogan de Bacon, “saber ¢
poder”, resuma bem o espirito da época, a revolugdo para-
digmitica, que ocorreu aos poucos durante os séculos XVII e
XVIII, inaugurando a ciéncia moderna, recebeu sua formulacio
decisiva tdo-somente em Kant. Esta vigora no essencial aré
hoje, apesar de momentos regressivos posteriores (entre eles o
do romantismo, do idealismo alemido, de Nietzsche e, num
certo sentido, da fenomenologia).

% Citado segundo Benn, 1989, p. 179.
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Em Kant, a metafisica é excluida do rol de ciéncias bem
constituidas (0 homem néo pode alcangar o saber do suprassen-
sivel), e a ontologia, teoria do ente enquanto ente no seu todo,
fica reduzida a analitica transcendental concebida como teoria
da exposi¢do de fendmenos — isto é, de um dominio restrito de
entidades — em conceitos puros ou empiricos do entendimento.
Nas palavras de hoje, 4 semintica. A analitica transcendental
ndo trata do “ente enquanto ente”, mas apenas daqueles aspec-
tos de coisas que podem ser conhecidos pelo aparelho cognitivo
humano com capacidades finitas, em especial pela matemadtica
e pela fisica. O seu dominio nio abrange o “ente no seu todo”,
mas apenas aquela parte de entes pensdveis que podem ser
acessados pela sensibilidade (receptividade) humana.?” As idéias
da razao que pretendem referir-se aos entes nao fenomenais
permanecem em uso, mas apenas como Jficcies heuristicas indis-
pensaveis seja como guias de pesquisa cientifica e meios de
organizac¢do de seus resultados, seja como meios para reforcar
a influéncia das leis morais sobre os seres humanos. As idéias,
anteriormente posse exclusiva do saber metafisico, constituem
agora um programa de pesquisa empirica, de carater essencial-
mente gperacional, a ser usado pelo ser humano concebido como
solucionador de problemas de virios tipos, tanto dos gerados
a priori — cognitivos, técnico-praticos, morais e religiosos —,
como dos que provém da experiéncia. Conforme Kant afirma
na introdugao a Ligica Jéische, as trés perguntas que resumem a
totalidade dos interesses da razdo — o que posso saber?, o que

devo fazer? e 0 que me é permitido esperar? —, tradicionalmente

¥ Essa interpretagdo de Kant, radicalmente diferente da de Heidegger
(cf. 1977, GA 25), é baseada em Loparic (2005) e encontra-se exposta,
com mais detalhes, em Loparic (2008).
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remetidas 2 metafisica (ontologia), moral e religido, podem e
devem, no fundo, ser postas por conta da antropologia. A questio
fundamental da filosofia em Aristételes, o que é o ente?, fica
substituida pela pergunta: o que é o homem?

Contudo, a pergunta central da antropologia kantiana ¢
ainda outra. Em oposi¢do a antropologia fisioligica, que consi-
dera 0 homem naquilo que a natureza faz dele, a antropologia
pragmdtica trata de saber “o que ele, como ente que age livre-
mente, faz de si mesmo, ou pode e deve fazer” (1798, p. IV).
Dois pontos merecem destaque nesse enunciado do projeto da
antropologia pragmatica. Primeiro, a antropologia fisiolégica
de Kant poe os fendmenos naturais na condi¢io de artefatos.
Tendo dado esse passo — que, na substéncia, resgata a posicio
dos i6nios e dos pitagéricos®® —, Kant tomou a “artificialidade”
ou “artefactualidade” dos produtos humanos como modelo
para pensar 0 modo de ser dos fenémenos naturais, ou seja, ele
reduziu a “facticidade” das coisas do mundo sensivel  efetivi-
dade da sua feitura pela natureza, a “natufactualidade”. Segundo,
Kant projetou uma visao do homem também baseada na idéia
do fazer: a do fazer pelo qual o homem se produz a si mesmo. O
processo de autoprodugao é pensado como um processo natural,
ndo por ser governado pela natureza fisica, mas por elementos
que compdem a natureza humana. Trata-se de um processo de
racionalizagdo do agir humano essencialmente antropolégico,
a razdo, parte do potencial humano, desenvolvendo e fazendo
amadurecer as trés predisposighes inatas da natureza humana, a

técnica, para o manuseio das coisas, a pragmatica para o uso
£

8 Tales e Pitdgoras sdo os pré-socraticos citados por Kant em tom parti
. 1-
cularmente elogioso (cf., por exemplo, Kant, 1804, Pp. 31-2)
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habilidoso dos outros em vista dos préprios interesses, e a moral,
para o agir em relagao a si mesmo e aos outros segundo as leis
da liberdade (1798, p. 316).

A predisposigdo técnica — a que nos interessa aqui em
primeiro lugar — consiste de mecanismos do corpo associados
a consciéncia. Vé-se facilmente, diz Kant,

pela forma e pela organizagio da mao [humanal, de seus dedos e das
pontas dos dedos, em parte pela sua construgio, em parte pelo senti-
mento delicado, que a natureza ndo fez o homem habilidoso para
um certo tipo de manuseio das coisas, mas para todos os manuseios
indeterminadamente, portanto, para o uso da razio, caracterizando
dessa maneira a predisposigio técnica ou de habilidade da sua espécie
como a de um animal racional. (Kant, 1798, pp. 318-9).

O uso racional da méo inclui, portanto, o aprendizado
de executar uma série aberta de operagdes artificiais (por
exemplo, tocar um instrumento musical). Também inclui a
intervengao médico-tecnolégica no mecanismo da mio e, no
limite, a modificagao racional desse mecanismo para novos fins.
A mio protética ou mesmo bibnica ainda continua sendo a mio
kantiana. A pergunta sobre o que é 0 homem fica definitiva-
mente substituida pela pergunta sobre o que ele pode fazer de
si mesmo se continuar desenvolvendo #odzs as suas predispo-
sicbes — tanto a técnica, quanto a pragmética e a moral — e,
nesse sentido, amadurecer segundo as determinagdes da razio.
Esse processo depende do cultivo de capacidade humana solu-
cionadora de problemas e da objetificacio teérica e, a0 mesmo
tempo, tecnolégica da natureza.

Em oitavo lugar, no pés-kantismo, o conceito de fac-
tibilidade, motivo da principal queixa de Heidegger contra
a técnica, tomard um lugar central na teoria da ciéncia e do
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agir social. O Manifesto comunista de Marx, hino ao progresso
tecnoldgico-industrial liderado pela burguesia, é um texto mais
kantiano do que hegeliano. Heidegger identificou muito bem
a postura progressista radical de Marx. Num trecho particular-
mente significativo do semindrio de Le Thor, realizado em 1969,
Heidegger comenta a famosa tese de Marx, segundo a qual os
filésofos tém apenas interpretado o mundo de modos diferentes

e que se trata de modifici-lo. Heidegger comenta:

De gne modificagdo se trata em Marx? Da modificagio das relagoes
de produgao. Mas onde ¢ que a produgio tem o seu lugar? Na prixis.
E pelo que é determinada a préxis? Por certa teoria que cunhou o
conceito de produgdo como produgio do homem por ele préprio.
(1986, GA 15, pp. 352-3)

Nesse contexto, outra frase de Marx — “a raiz do homem
é o préprio homem” — deve ser interpretada no sentido de que
o processo de produgio ¢, na sua esséncia, o processo da auto-
produgio do homem e da sociedade. Quando Marx diz: “O
homem se produz a si mesmo”, isso significa: “O homem é uma
fabrica. Ele faz a si mesmo assim como produz os seus sapatos”
(2000, GA 16, p. 323). Essa conclusdo nio ¢ enfraquecida,
mas reforgada por outra tese famosa de Marx “0 homem € o ser
supremo para o homem”.

A posigao de Kant continua paradigmatica. No sey artigo
tardio, intitulado “O fim da filosofia e a tarefa do pensamento”
(1969, p. 63), o proprio Heidegger admitira implicitamente que,
apesar do esforco empreendido por Hegel e pelo movimento
fenomenoldgico, a ciéncia dos nossos dias continua sendo elabo-
rada na perspectiva aberta por Kant, Ela consiste, no essencial,

de 16gica formal (sintaxe) acompanhada de semantica (sic) e
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de pesquisa empirica. Em virtude desse desenvolvimento, a
ciéncia apoderou-se inclusive da tarefa tradicionalmente filo-
sofica de explicitar as ontologias regionais (natureza, histéria,
direito, arte). O interesse dos cientistas, escreve Heidegger,
“dirige-se para a teoria de conceitos estruturais, necessarios,
em cada caso, da regido respectiva de objetos” (1969, p. 64).
O termo “teoria” significa agora, prossegue ele, “suposicio de
categorias as quais é concedida tdo-somente uma fungao ciberné-
tica, sendo-lhe retirado todo e qualquer sentido ontolégico. O
carater operacional, ligado ao uso de modelos, do pensamento
representacional-calculador, chega a predominar” (1969, p.
64; os itélicos sio meus).

Comentério final

Creio que as observagbes da segio anterior oferecem
material suficiente para pdr pontos de interrogagdo sobre as
duas teses bisicas do Heidegger tardio: 1) a técnica assim como
a ciéncia sao relacionadas, na sua “esséncia”, com o inicio da filo-
sofia ocidental em Anaximandro, Parménides e Hericlito, pré-
socraticos posteriores, em varias geragdes, a Tales e Pitdgoras, e 2)
a histéria de ambas ¢é ditada pela histéria da filosofia, ou seja,
pela acontecéncia do Ser que se iniciou com os pré-socraticos
mencionados e se transformou, a partir de Platdo e Aristételes,
na histéria da metafisica. As ciéncias exatas surgiram na
Grécia, com caracteristicas vilidas ainda hoje, antes e inde-
pendentemente das doutrinas dos pensadores privilegiados
por Heidegger.

O caréter global de intervengdo técnica no mundo e a
sua inevitabilidade sdo fendmenos que ndo parecem poder ser
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atribuidos a uma especulativa vontade de poder, que resultaria
do ndo menos especulativo auto-ocultamento do Ser na ides
platdnica —um acontecer criptico pelo qual a onipoténcia inicial
da physis seria desautorizada em prol da fabricagdo. A histéria
mostra ainda que a técnica nao é uma simples aplicacdo das
ciéncias exatas no agir humano. A sua fonte parece nio ser
nem a filosofia nem a ciéncia,” mas antes a condi¢ao humana,
fato antropolégico, em virtude da qual o homem, a fim de poder
crescer e assegurar a continuidade do seu ser em ambientes
apenas temporariamente estdveis, ndo pode deixar de fazer
coisas, o que implica objetificar o mundo e intervir no curso
dos processos que ocorrem nesse mundo objetificado. O saber
do tipo elaborado pelas ciéncias exatas pode servir de base
adequada nessa intervengio, desde que sejam devidamente
reconhecidos tanto os limites do seu alcance tedrico como os do
poder sobre as coisas que elas possam vir a proporcionar.
Embora a teoria do agir de Ser ¢ tempo nao trate, como
vimos, da técnica como tal (nem de seus perigos em geral),
ela pode, por permitir a elaboragio de uma teoria da condi¢ao
humana, ou seja, de uma antropologia filoséfica e Ontica, ser
integrada em um quadro filos6fico para a elaboragio de uma
possivel teoria dos modos de existir e do agir humanos e do
conflito entre os dois. Esse quadro podera ser enriquecido de
analises da natureza humana encontradas nas antropologias
filoséficas desde Kant.*® Ele poderd, sem duvida, valer-se da

#  Esse ponto estd claramente formulado em Koyré, 1971, p. 338.

** Um exemplo desse tipo de tentativa ¢ a obra de B. Irrgang (2008),
que concebe a técnica como o lidar com 0 mundo hoje em voga, tomando a
expressdo lidar com o mundo no sentido préximo do heideggeriano
ocupar-se com as coisas, de Ser ¢ tempo.
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experiéncia do si-mesmo e do mundo de outras culturas, como
as do extremo Oriente, em particular do taoismo e do budismo,
bem como da elaboragio filoséfica recente dessa experiéncia,
a exemplo da Escola de Kyoto. A tarefa mencionada podera
contar, ainda, com aportes das ciéncias positivas — hist6ria da
ciéncia e da tecnologia, imagem do mundo das ciéncias exatas
atuais e de antropologias cientificas recentes, entre elas a psi-
canalitica de Donald W. Winnicott. Por estranho que isso possa
parecer a primeira vista, entendo que seja possivel e enrique-
cedor achar equivalentes antropoldgicos também para as evo-
cagoes heideggerianas dos modos de ser do homem e das coisas
que prenunciam o outro inicio de relagdo do homem com o Ser.
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