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O artigo propde um estudo esquemidtico da leitura heideggeriana
de Descartes. De inicio, aponta para as diferencas entre os métodos
habituais de interpretagao de textos e a “desconstrugao” da metafisica
praticada por Heidegger. Em seguida, examina a oposi¢ao entre o con-
ceito cartesiano de 7es extensa e o conceito de mundo como elemento
da estrutura do estar-ai no sentido do primeiro Heidegger. Por fim, faz-
se a apresentagao dos momentos centrais da histéria da metafisica no
sentido do segundo Heidegger, a saber, como histéria do esquecimen-
to da pergunta pelo sentido do ser, sendo dada atengao especial a posi-
¢do ¢ ao papel da metafisica de Descartes nesse acontecer.

The present article offers a squematic study of the way Heidegger reads
Descartes. 1t beggins by showing the differences between traditional methods of
text interpretation and the “desconstruction” of metaphysics as practiced by Hei-
degger. Next, it examins the opposition between the cartesian concept of res ex-
tensa and the concept of the world as an element of the structure of Being-there,
in the sense of Heidegger I. Finally, it explains the main moments of the history
of metaphysics in the sense of Heidegger II, namely, as a history of oblivion of
the question about the sense of Being, with. special attention to the position and
role of cartesian metaphysics in this happening.

1 HEIDEGGER, LEITOR DA HISTORIA DE FILOSOFIA

A fim de facilitar a compreensao da desconstrucao heideggeria-
na do cartesianismo e para prevenir mal-entendidos, quero fazer, de
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inicio, algumas observagoes gerais sobre a maneira como Heidegger l¢
os textos de filosofia. Direi, em primeiro lugar, o que a sua leitura rao
é. Ela nao é nem filolégica, nem estruturalista, nem hermenéutica,
nem critica. .

Heidegger reconhece, por certo, que a filologia histérica tem a
sua prépria tarefa, perfeitamente legitima. Ele concede-lhe até o direi-
to de recusar, como violentadoras (gewaltsam), as interpretacoes dos
textos filoséficos que ele mesmo ofereceu. Tal concessao fica reserva-
da, entretanto, ao espago circunscrito pelas regras da investigacao ci-
entifica. Sao regras de valor restrito em virtude de estarem constitui-
das de maneira a tornar impossivel a “discussao pensante” com os au-
tores'. Em oposi¢ao a abordagem meramente doxogréfica, a discussao
pensante de textos, praticada por Heidegger, submete-se a outras
leis™.

Nio sendo filolégica, a leitura heideggeriana da metafisica tam-
pouco é estruturalista. O estruturalismo trabalha apenas com a obra
publicada e assume que esta é dotada de uma arquiteténica interna
que lhe confere o cariter de totalidade auto-explicativa, senao de sis-
tema. Heidegger nio sabe o que fazer da assinatura ptiblica de textos
e recorre, com frequiéncia, aos inéditos. Além disso, para ele, o cardter
arquitetdnico ou sistemético da obra filoséfica ¢ um conceito que apa-
rece e desaparece com a determinagao do ser do ente como subjetivi-
dade. A unidade da qual Heidegger parte nao é a da obra e sim, a da
acontecéncia (Geschichilichkeity do ser como entitude (Seindheit) do
ente, depositada na histéria da metafisica ocidental de Platao a Ni-
etzsche. Para compreender a unidade da acontecéncia, conceito que
explicaremos melhor em seguida, faz-se necessario quebrar toda uni-
dade do tipo sistémico. Ao tratar, por exemplo, da obra de Nietzsche,

! A ciéncia nio pensa, afirma Heidegger (1954a, p. 133).
2 Cf. Heidegger 1973, p. XVII, para essa e outras observacoes relativas i
leitura de textos praticada por Heidegger.
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Heidegger nao reconstréi algo parecido com uma arquitetura interna,
mas examina os titulos ou palavras-chave que nomeiam os temas pre-
dominantes. O seu interesse por essas palavras nao decorre da suposi-
¢ao de que elas revelam a armadura de uma realidade objetiva supos-
tamente tematizada ou, como diz Gueroult, “editada” na obra, mas de
que essas palavras indicam os lugares de auto-ocultamento progressivo
do ser, constituindo como que um negativo de algo essencial que per-
maneceu #mpensado e nao explicitado. Longe de se sentir despistado
pelo cariter péstumo e fragmentdrio dos textos de Nietzsche, por
exemplo, Heidegger acentua seus lados ensaisticos e aforismaticos>.

A leitura heideggeriana da metafisica também nao € hermenéu-
tica, no sentido de Dilthey ou Gadamer. Ela nao visa poér fim as
“deficiéncias” das interpretagoes em voga, “assumindo de maneira ex-
pressa e elaborando efetivamente a questao do sentido” (HEIDEGGER,
1962b, p. 31; tr. p. 277). Heidegger nao se interessa pela histéria da
efetivacio do sentido ( Wirkungsgeschichte) dos textos, incluindo os da
filosofia tradicional, por meio da sua “aplicagiao” compreensiva. Pelo
contrério, ele quer libertar-se da efetivagao e da aplicagao, a vida do
homem de hoje, do sentido metafisico tradicional do ser e do ente’.
Fle nio visa entender os autores “melhor” do que eles mesmos ter-se-
iam entendido. Almeja, antes, fazer ver o que os autores deixaram de

3 Para uma andlise mais detalhada da interpretacio heideggeriana da filo-
sofia de Nietzsche, cf. Loparic, 1995b.

*E verdade que Heidegger chama de “hermenéutica” a sua andlise do Es-
tar-ai. E preciso observar, contudo, que o conceito de hermenéutica € utili-
zado no sentido de “desconstrugio” da compreensdo tradicional metafisica
do ser, a partir da “precursao” do ser-para-a-morte, ¢ nao no sentido de com-
preensio aplicativa, a partir do ser-para-o-texto, como em Gadamer. Sobre o
distanciamento de Heidegger em relacdo a hermenéutica, cf. Loparic, 1994 €

1996.
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pensar. O impensado de uma obra nao é o seu sentido complemen-
tar, mas o sentido oculto possibilitador do explicitados.

Finalmente, Heidegger nao oferece uma critica da metafisica.
Desde sempre, criticar significa substituir o juizo pior (inseguro) pelo
melhor (confidvel), as solugdes incorretas de problemas pelas corre-
tas. A critica visa, ainda, colocar, no lugar de fundamentos vacilantes
do ente, fundamentos inconcussos do mesmo. Na formulacio mais
modesta, a consciéncia critica satisfaz-se com a idéia regulativa de cer-
teza e com o postulado de fundamentacio critica’. Por outro lado, o
desmonte da metafisica anunciado por Heidegger nao é um processo
judicativo, mas um processo préjudicativo (em Heidegger, o verbo
origindrio nao € juizo), embora nem por isso pré-verbal. Heidegger se
vale de um acontecer no préprio modo de desocultamento do ser,
destinado a0 homem pelo ser ele mesmo, numa forma de linguagem
que, hoje, s6 os poetas ainda sabem falar’. Além disso, o desmonte nio

5 Para Heidegger, dialogar com a tradicdo filoséfica significa “penetrar na
forca do pensamento antigo”. Mas ele nao procura, como Hegel, aquilo que
pode ser “subsumido sob o pensamento absoluto”, nem como Gadamer,
aquilo que faz parte dos seus pressupostos ndo explicitos, mas aquilo que
permaneceu “impensado, do qual o que foi pensado recebe seu espago es-
sencial”, a sua “medida”. Dizer que o impensado mede o pensado nio impli-
ca que o inclua “num desenvolvimento e sistemdtica sempre mais altos”. Si-
gnifica, antes, que se exige do pensamento tradicional que “se liberte para o
seu preterido (das Gewesene) ainda resguardado”. Esse preterido domina ini-
cialmente a tradi¢do, essencia-se antecedentemente a esta, sem contudo ser
pensado propriamente e como sendo o inicial” (1957, p. 44-5).

Tugendhat, por exemplo, aponta que Heidegger abandonou a evidéncia
como critério e o ser si mesmo do ente como idéia reguladora de fundamen-
tagio critica'e o acusa de cair, por causa disso, num decisionismo arbitrario
(1964, p. 293, 295, 297; 1967, p. 361). Para uma defesa de Heidegger contra
a objecdo do decisionismo, cf. Loparic, 1994, p. 79-80.

Em Beitréige zur Philosophie, considerada obra mestra da sua segunda fase,
Heidegger afirma: “O destino acontecimental da filosofia culmina no reco-
nhecimento da necessidade de tornar audivel a palavra de Hoélderlin.” (p.
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substitui fundagoes, mas renuncia ao fundacionismo e a auto-
suficiéncia (Notlosigkeit) do ente, abrindo mao de toda tentativa de ins-
talar o ente sobre o ente, com respaldo no principio da razao suficien-
te. Sem oferecer fundamentos alternativos, a desconstrucao da metafi-
sica desperta para o sentido do ser como presenteagao a partir do
nada®. Os filésofos “criticos” estio entre os que mais resistem a
“admitir que os fundamentos sobre os quais se sucedem as modifica-
coes da metafisica ndo sdo fundamentos alguns”. O que os impede de
admitir isso? “Construgoes conceituais e enredamento invisivel em
habitos de pensamento desordenados”, responde Heidegger. Entre
esses habitos estd o de nao ver a conexao velada entre o ser e o tempo
(1961, 11, p. 219) e entre o ser e o nada (1973, p. 255-6).

2 O PROJETO HEIDEGGERIANO DE DESCONSTRUCAO DA METAFI-
SICA

Se Heidegger nao oferece analise doxogrifica de textos, nem
tenta entender o sentido espiritual de uma obra melhor que o pré-
prio autor, nem explicita a arquitetura profunda da obra, nem propoe
criticamente fundamentos alternativos, que é que visa ¢ a que pode
bem servir a leitura heideggeriana dos textos da metafisica? A resposta
a essa pergunta nao deixa de ser surpreendente: ela visa a “descons-
trugao” (Abbau) das representagoes metafisicas a partir da experiéncia

do ser.

422.) Creio que se possa dizer que o pensamento pés-metafisico de lingua
portuguesa ter for¢osamente que se abrir a palavra essencial de Fernando
Pessoa, muito recitada, mas ainda muito pouco compreendida.

8 Essa presenteacgao da-se na inteiracdo (Ereignis), como presenca infunda-
da no tempo e no espaco da quadrindade (Geviert). Sobre esse ponto, cf. Lo-

paric, 1994.
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Para Heidegger, desconstruir a metafisica significa mostrar 1)
que representacoes metafisicas sao vazias de contetido dado na expe-
riéncia origindria do ser, 2) que os contetidos que veiculam sao enco-
bridores da verdade do ser tal como revelada nessa mesma experiéncia
(HEIDEGGER, 1927, p. 22; 1959, p. 36)°. A metafisica nada sabe desse
cardter duplamente negativo (esvaziado e encobridor) das suas repre-
sentacoes. Ela nao sabe por que, na sua esséncia, ela é o esquecimento
da experiéncia.

Mas essa fungao negativa da destrui¢ao da metafisica nao é a
tinica nem mesmo a mais importante. O que a destruicao visa positi-
vamente é especificar a origem dos conceitos ontolégicos fundamen-
tais, conferindo-lhes a “certidao de nascimento” a partir de “experién-
cias origindrias, nas quais foram obtidas as primeiras determinagoes
do ser e que, dai em diante, tornaram-se diretrizes” (HEIDEGGER,
1927, p. 22).

® Desde Kant, o problema da ilusao (Schein) ronda a metafisica moderna.
Schopenhauer, kantiano a sua maneira e lembrado de véu de Maia, nao de-
morou a reconhecer o cardter onirico do real. O fato foi confirmado pelos
poetas. Borges fala-nos da longa tradi¢io da “poesia intelectual”, produto da
mistura da vigilia (intelecto) e do sonho (poesia) cujos mestres sao tanto os
poetas como os filésofos ¢ teélogos (BORGES, 1989, vol. II, p. 291). Borges es-
creve: “Suspeito que a filosofia e a teologia sejam duas espécies de literatura
fantdstica. Duas espécies espléndidas. Com efeito, o que sao as noites de She-
razad ou o homem invisivel ao lado da substiancia infinita, dotada de infinitos
atributos, de Baruch Spinosa, ou de arquétipos platonicos?” (Ibid., p. 340). As
ideologias no sentido de Marx, as perspectivas nieztscheanas, as formagées do
inconsciente freudiano sio exemplos dessa mesma producao, que Nietzsche
chama de “falsidade” e de “mentira no sentido extra-moral” e que, em segui-
da, Heidegger designa, mais adequadamente, de impropriedade
(Uneigentlichheit) e de ocultamento (do ser). As “edicoes do mundo” feitas pe-
los grandes fil6sofos, de que fala Gueroult, talvez sejam melhor entendidas

quando situadas nesse contexto do que quando cultuadas 4 maneira estrutu-
ralista. ’
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Heidegger elaborou duas concepgoes distintas da experiéncia
do ser e, assim, da destruicao da metafisica. Numa primeira fase, a de
Ser e tempo (1927), Heidegger desmonta, ou melhor, promete desmon-
tar (“destruir”) a entitude do ente no horizonte do tempo finito e cir-
cular que caracteriza o modo de ser fundamental do Estar-ai: o ser
para-a-morte.

Numa segunda fase, que comeca em torno de 1936, Heidegger
desconstrdi as determinacgdes metafisicas sucessivas do ser do ente a
partir da experiéncia do ser num tempo-espaco quadridimensional,
distinto do tempo do Estar-ai, em que seria possivel reaproximar-se da
diferenca ontolégica e da acontecéncia do ser, de que a metafisica se
afastou.

Tanto a destruicao temporal-existencial de Ser e tempo, como a
desconstrucio temporal-acontecimental do segundo Heidegger, sao
procedimentos violentadores: eles visam romper a forca do progressivo
encobrimento da verdade (latente) do ser ele mesmo, constituido pe-
las sucessivas respostas 4 pergunta-guia, isto €, pelo sentido (manifes-
to) do ser do ente'®.

' Note-se que a violéncia da interpretagio de Heidegger ndo tem nada a
ver com o martelar de Nietzsche (transvalorar), nem com a violéncia revolu-
ciondria marxiana (modificar, em vez de interpretar) ou deleuzeana (esqui-
zar, a si mesmo e aos outros). A principal diferenca é que a violéncia heide-
ggeriana ndo é criativa. Ela ndo desmantela a metafisica para pér alguma ou-
tra coisa no lugar. Ela apenas visa superar a metafisica, admitindo que o ho-
mem precisa continuar convivendo com esta, talvez ainda por muito tempo.
Os poderes interpretativos de Heidegger sdo finitos, assim como & finito o
préprio ser doado na inteiracao (Ereignis). Sendo finito, ele nao é capaz de si-
lenciar o ligos da metafisica. Sobre a impoténcia associada a violéncia inter-
pretativa de tipo heideggeriano, e em particular, a sua incapacidade de des-
montar o saber cientifico, cf. Loparic, 1994, §10.
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3 A DESCONSTRUGCAO TEMPORAL-EXISTENCIAL DA METAFISICA CAR-
TESIANA EM SER E TEMPO

Em Ser e tempo, a tarefa de desconstrucao da metafisica cartesiana
foi apenas anunciada, nao executada. Heidegger deixou para a se-
gunda secao da segunda parte da mesma obra a realizacao do projeto
de destruir o cogiio sum e a heranca da ontologia medieval depositada
na problemadtica da res cogitans (p. 40, 89). Como se sabe, essa seccao
nunca foi publicada, nem mesmo escrita. Isso se deve & mudanca no
préprio projeto de desconstrugao que se deu, como dissemos, nos
anos 30, quando o tempo extdtico do ser-para-a-morte foi substituido,
como quadro da desconstrugao, pelo tempo da acontecéncia do ser.

As anilises do cogito cartesiano contidas em Ser e tempo, nao ofe-
recem, portanto, a destrui¢ao concluida. A finalidade perseguida por
Heidegger é mais modesta: oferecer uma contrasteacao (Abhebung)
entre a sua fenomenologia da mundaneidade do mundo e a ontologia
do mundo em Descartes. Para tanto, ele se restringe a uma exposicio
dos tracos fundamentais da relacao sujeito-objeto em Descartes e for-
mula perguntas quanto aos seus pressupostos nao pensados.

O mundo, diz Heidegger, faz parte da estrutura unitiria do Es-
tar-ai-no-mundo que caracteriza o modo de ser do homem. Nesse senti-
do, o mundo nao ¢ a totalidade dos entes, nem uma regiao do ser,
nem a natureza, nem o recepticullJo onde o homem, existindo em si
e por si, se encontra. Na origem, o mundo € uma estrutura de signifi-
céncia, temporalizada e verbalizada, que o Estar-ai projeta, na qual se
envolve e na qual cai para poder encontrar os entes intramundanos e
os outros seres humanos. A relacao com o mundo nao é externa, ape-
sar do fato de o mundo ter o carater de espaco de abertura. Mesmo a
espacialidade do mundo é um cariter existencial-ontolégico do Estar-
ai, derivado do tempo origindrio, €, a esse titulo, constitutivo do pré-
prio existir do homem.
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Isso vale também para as coisas intramundanas. Mesmo sendo
espaciais, elas nao sao “externas”. A espacialidade originiria nao aloca
as coisas fora do Estar-ai, pelo contrério, ela garante que estas sejam
encontraveis no interior do mundo-abertura constitutivo da estrutura
do Estar-ai do ser humano. O que, na origem, as tornam realidades
(ou ficcoes) “externas” nao € o espaco do mundo, mas a quebra
(Bruch) do movimento do uso e do manuseio' .

Essa contrasteacao deixa claro quais deveriam ser os ingredien-
tes da teoria cartesiana a serem destruidos, caso o projeto de Ser e tem-
po tivesse sido levado a cabo: substéncia, substancialidade, o eu como
substincia, o objeto como substincia e a espacialidade externa co-
mumente pensada como pn’mitivalg.

4 A DESCONSTRUCAO DA METAFISICA CARTESIANA NO INTERIOR
DA ACONTECENCIA DO SER

Nos anos 30, o tempo extitico do Estar-ai foi substituido pelo
tempo da acontecéncia do ser como quadro da desconstru¢ao. Com
isso, a tarefa especifica de desconstrucao do cartesianismo também
mudou. N3o se trata mais de analisar o cogito sum no horizonte do
tempo origindrio e finito do existir humano, nem de explicitar a sua
relacao apenas com a metafisica medieval, mas de desconstrui-lo no

! Creio que o conceito heideggeriano de espaco como mundo-abertura
pode ser comparado, de maneira interessante, ao de espaco potencial de
Winnicott. Cf. Loparic, 1994 e 1995a.

12]5. em Ser e tempo, Heidegger indica vias de afastamento desses conceitos.
Ele apontard, por exemplo, para a critica kantiana do eu como substincia (p.
320). Mas esse recurso a Kant nao opera a destrui¢io prometida: a doutrina
kantiana do sujeito transcendental precisa, ela mesma, ser descontruida a
partir da doutrina do tempo origindrio do ser-para-a-morte (p. 40, 320-1).
Aqui, a tarefa fundamental de desconstrug¢iao é a de mostrar a conexao inter-
na que existe entre o “eu penso” € o tempo.

Cad. Hist. Fil. Ci., Campinas, Série 3, v. 5, n. 1-2, p. 183-203, jan.-dez. 1995.



192 Zeljko Loparic

interior da histéria da metafisica tomada como um todo. Descartes
deve ser lido a luz do auto-abandono progressivo do ser a entitude do
ente, entrega que se iniciou em Platao e terminou, ao esgotar as suas
possibilidades, em Nietzsche. Como, além disso, a unidade interna do
movimento do auto-ocultamento do ser s6 pode ser avistado a partir
da sua consumacao, a desconstrucao da metafisica cartesiana sé pode
ser radical, se for feita a partir do seu desaguadouro, que é a vontade
de poder de Nietzsche e o seu niilismo “ativo” e “extatico”.

Agora, o esquema bésico da desconstrugdo da metafisica cartesiana
€ o seguinte: 1) determinar o conceito nietzschiano do “niilismo clas-
sico” a partir dos conceitos de vontade de poder e do eterno retorno,
mostrando, ainda, que a vontade de poder constitui um novo tipo de
valoracio do ente em geral e que, em Nietzsche, a metafisica e a sua
hist6ria sdo pensadas unicamente a partir da idéia de valor, 2) mostrar
que a idéia de valor tem uma origem metafisica e que essa origem estd
na tese de Platao de que a idéa suprema, a do bem, torna prestivel
(tauglich) tudo o que existe verdadeiramente, isto é, todas as outras
idéias (1961, II, p. 97, 150, 222), 3) mostrar que a entitude, como idéa
possibilitada pelo bem, cede lugar, na histéria da metafisica, a entitu-
de como representabilidade, 4) mostrar que as condigoes de repre-
sentabilidade passam a ser também condicoes de objetidade, 5) mostrar
que as condicoes de representabilidade e de calculabilidade consti-
tuem condic¢oes de conservagio (“securizagio”) e de incremento da
vontade de poder (1961, 11, 230, 232).

Temos aqui a histéria da metafisica em resumo: ela consiste no
auto-ocultamento progressivo do ser, uma acontecéncia que se inicia
com a compressao da entitude do ente como idéa (Platao), se apro-
funda na compressao da entitude como representabilidade (Descar-
tes), passa pela explicitacao do ser do ente como condicao de repre-
sentabilidade e de objetidade (Kant) e termina no projeto de entitude
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como vontade de mais poder (Nietzsche), ponto em que se consuma o
esquecimento do esquecimento do ser.

Nesse contexto, desconstruir a metafisica de Descartes consiste
em mostrar que ela, enquanto teoria da subjetividade, constitui uma
etapa essencial da acontecéncia em que o ser se auto-oculta, etapa que
se segue ao platonismo e prepara a forma terminal da entitude do
ente: a vontade de poder. A desconstru¢ao termina com o aponta-
mento de que, na entitude desse cunho, ficam esgotadas as possibili-
dades de determinagao da entitude do ente ou, 0 que vem ao mesmo,
que nio existe mais nenhuma maneira essencialmente diferente de
continuar esquecendo a verdade do ser. E nesse ponto que pode co-
mecar a superagdo da metafisica, nao apenas da cartesiana, mas da meta-
fisica no seu todo, e o desocultamento de um outro sentido do ser,
que nio seja mais uma determinacao da entitude do ente.

Vejamos alguns detalhes da desconstrucao heideggeriana da
metafisica de Descartes elaborada de acordo com esse esquema, prin-
cipalmente nos textos Zeit des Welthildes (*O tempo da imagem do
mundo”) e Der europeische Nihilismus (“O niilismo europeu), de 1940,
publicado em Heidegger, 1961, vol. II. As anotagoes dos anos 1936-44,
intituladas “Uberwindung der Metaphysik” (“Superagao da metafisica”) e
publicadas em Heidegger, 1954a, também trazem observagoes impor-
tantes sobre Descartes desde o ponto de vista da acontecéncia do ser.

1. A metafisica de Nietzsche designa o ideal de poténcia supre-
ma (héchste Mdchtigheit) que nao reconhece outra medida ou condic¢ao
do que as ditadas pelo comando da vontade de poder. A vontade de
poder, a tnica condicio incondicionada, é condicionante de todas as
outras condicoes, isto é, de todos os valores. Aqui, a questao-guia da
metafisica: Que é o ente?, passa a ser: qual é o valor (sentido, fim) do
ente? A resposta é: o valor do ente é o de ser um centro de vontade de
mais poder. O ente €, desde entao, uma “coisa”, cuja preservacao e in-
cremento estdo submetidos a condi¢des de exercicio do poder (1961,
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II, p. 102-3). A vontade de poder diz “o que o ente ‘é’, isto é, como
exerce o poder” (1961, II, p. 16). A vontade de mais poder €, escreve
Nietzsche, “o cardter fundamental do ser” (1961, II, p. 264). Isso signi-
fica, comenta Heidegger, que a vontade de poder é o cariter funda-
mental do ente como tal, ou seja, a determinagao nieztscheana da en-
titude do ente. A vontade de poder € a esséncia do ente (1961, II, p.
479)%, ' ‘

Como existe o ente enquanto vontade de poder? Como eterno
retorno. “O eterno retorno nomeia”, escreve Heidegger, “a maneira
como existe o ente cuja esséncia é a vontade de poder, a sua ‘facticida-
de’ em geral, o ‘fato de que o ente €. Por constituir a constanteacio
(Bestindigung) da presenca, o ser como eterno retorno &, por isso, o
que hd de mais constante: o fato de ser incondicional”. Esse fato des-
dobra-se num devir, num ciclo sem fim, que decompée e repoe as
condicoes de poder de cada ente, obedecendo apenas a vontade de
mais poder (1961, II, p. 16; cf. 1961, I, p. 369, 381). E dessa maneira,
como tempo circular e cheio, que existe o ente no seu todo.

Onde estd o niilismo aqui? Primeiro, no carater essencialmente
indeterminado da direcao da vontade de poder. A vontade de poder
opera essencialmente sem meta, sem sentido, sem condigao e, portan-
to, sem valor iltiimo™. Segundo, no fato de que as determinagoes dos
entes em geral nao sao valores em si, mas tao somente condicoes do
exercicio da vontade de poder (1961, 11, p. 102-3, 108). Como a pre-
servacao e o incremento do poder implicam no devir, é s6 no devir

que cada ente individual recebe um valor, sob a medida da vontade de
poder.

0O conceito de forca €, portanto, secunddrio em relacio ao conceito de
valor. Além disso, deve ser pensado ndo em termos da ciéncia natural mas em
termos da dynamis aristotélica (1961, I, p- 343-4).

Num certo sentido, é possivel dizer que, em Nietzsche, desaparecem os
conceitos de esséncia e de existéncia. Sobre esse ponto, cf. 1961, II, p. 476.
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Esse € o niilismo classico do proprio Nietzsche, apresentado por
este como desaguadouro de um movimento histérico constitutivo da me-
tafisica ocidental, movimento que comeca pela introdu¢ao, em Platao,
do mundo supra-sensivel, do verdadeiro mundo, como o lugar de va-
lores absolutos e culmina na tese nietzschiana de que todos os valores
tradicionais supremos perderam o poder sobre o ente no seu todo e
foram submetidos a vontade de poder (1961, II, p. 33). O niilismo
“europeu” de Nietzsche € a propria historia do ente, uma histéria da
perda do poder das condi¢oes ideais sobre a preservacao e o incre-
mento da vontade de poder.

2. Em virtude desse acontecer secreto, a idéa do bem de Platao
prepara o surgimento de condigoes de possibilidade da vontade de
poder de Nietzsche. A inversao nietzschiana do platonismo, ainda é
apenas um platonismo invertido, assim como toda a histéria da filosofia
ocidental anterior, de Platao a Nietzsche, é platonismo (1961, II, p.
290) .

Como comeca o platonismo? Pela diferencia¢ao de dois sentidos
de ser: ser isso, em oposicao a aquilo, ¢ simplesmente ser, em oposi-
cao a nao ser. Dessa maneira, a diferenca ontolgica entre o ser e o ente
fica esquecida e encoberta pela distingao, que logo em seguida tor-
nou-se classica, entre esséncia ¢ existéncia do ente.

A idéa platdnica suprema do bem, enquanto esséncia, possibilita
o ente verdadeiro, a saber, todas as outras idéias, no sentido de ser
condicao de sua visibilidade, do seu ser um eidos. O bem platonico €,
em outras palavras, condicao de possibilidade do ser do ente como as-

e G L

15 poder-se-ia perguntar como ¢ possivel assimilar, ao platonismo, o empi-
rismo ou o ceticismo que também sao parte legitima da histéria da metafisica
ocidental. A resposta de Heidegger € a de que a esséncia do platonismo estd
no modo de encardr d presenca do cntc,‘a saber, como presenca constante
dotada de aspcc[‘ua]idade. O empirismo afirma o mesmo, s6 que por motivos

préprios, e o ceticismo apenas duvida do mesmo.
2 ] = 2
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pectualidade (1961, 11, p. 222, 226). Nesse sentido, ela pode ser inter-
pretada, anacronicamente, como sendo um valor do e para o ente.
Heidegger escreve: “Em virtude da determinacao por Platao da essén-
cia da idéa como o bem tornou-se possivel interpretar o ser e a sua
aprioricidade como instancia possibilitadora, como condicao de pos-
sibilidade. A antevisao do pensamento de valor aconteceu no inicio da
metafisica. No pensamento valorativo explicito (de Nietzsche) consu-
ma-se a metafisica.” (1961, II, p. 226-7). Isso nao impede que o concei-
to de valor, no sentido de Nietzsche, seja tao estranho a Platao como,
por exemplo, o conceito cartesiano de “sujeito”.

Se a idéia € o sentido platdnico da esséncia do ente, qual é o
sentido platdnico da sua existéncia? O de ousia, estincia, presenca
constanteada (bestindigt), presenca constante, enfim, constancia, pen-
sada em oposicdo 3 inconstincia do ente. E esse sentido do ser do
ente, contrasteado com o nao-ser do ente, que permite aos platdnicos
falar em subsisténcia do ente-idéia e conceber tal ente como substin-
cia (hypokeimenon). Desde entao, na sua histéria enquanto metafisica,
o ser se mantém, constantemente, como subjelidade: “O nome ‘subjeti-
dade’ designa a acontecéncia (Geschichte) unitaria do ser desde a mar-
cacao (Pragung) do ser como idéa até a consumacio da essenciacio
(Wesen) moderna do ser como vontade de poder” (1961, II, p- 452-3).

3. E com Descartes que a subjetidade muda radicalmente de
sentido e acontece como subjetividade representadora, enquanto a
certeza, ela mesma, passa a medir a verdade do ser do ente fundado: a
sua re-presentabilidade (Vorgestelltheit).

Que significa representar? Representar significa trazer-a-si (auf-
sich-zu-brigen), entregar-a-si (sichzu-stellen). O que é remetido na entre-
ga por representacao fica disponivel (verfiighar) de modo que o repre-
sentador possa tornar-se senhor e possuidor do remetido e saber, sem
dividas e incertezas, da sua condigao senhorial (1961, II, p. 152). Por-
tanto, representar algo ¢é, simultaneamente, garantir algo e se garan-
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tir. Toda representacgao é fixacao (Fest-stellung) de um objeto para um
sujeito: cogito €, sempre, cogito me cogitare, auto-consciéncia. O eu re-
presentador é sempre co-representado, a saber, como aquele para
quem, de volta a quem e diante de quem todo representado é coloca-
do (1961, II, p. 154).

Aqui, o ser do homem nao é interpretado como uma coisa
equipada com a propriedade de poder pensar, mas como um ente
cujo modo de ser consiste em representar o ente em geral, de maneira
que esse mesmo representar representa também o representador
(1961, I1, p. 164). O ser (a entitude) do ente passa a significar a repre-
sentabilidade; a verdade, a certeza da representacao; o sum do ho-
mem, o representar. Dessa maneira, a posi¢ao metafisica de Descartes
retine os pontos de vista sobre quatro assuntos, tipicos, segundo Hei-
degger, para qualquer posi¢ao metafisica: o modo como o homem
existe e sabe de si, o projeto do ente sobre o ser, a delimitagao da es-
séncia da verdade e a especifica¢dao da medida da verdade do ente, as-
suntos estes que compdem a esséncia plena da representacao (1961,
11, p. 187, 140, 203)"°.

4. Em Kant, a representabilidade como entitude é repensada e
explicitamente compreendida desde o ponto de vista transcendental,
isto é, semantico-constitutivo: as condi¢des de possibilidade da expe-
riéncia, ou seja, de representacdo proposicional de objetos sdo de-
monstradas como sendo condic¢des de possibilidade dos objetos da

165 interpretacdo cartesiana da verdade como certeza retoma, diz Heide-
gger, a idéia dos tedlogos medievais de certeza de salvacdao. (1961, II, p. 135.)
Isso nao significa, entretanto, que o conceito cartesiano de subjetividade te-
nha origem na fé crista. A filosofia e a fé cristd sao separadas por diferencas
abissais e uma filosofia cristd € um ferro de madeira. (1961, II, p. 132.) O que
aconteceu é que os tedlogos cristios, inspiradores de Descartes estudaram,
por seu turno, Platio e Aritételes e fizeram deles um uso tedrico semelhante
ao que Karl Marx deu ao filésofo Hegel para elaborar a sua “visio de mundo
politica”, entenda-se, teolégico-politica. (1961, II, p. 132.)

Cud. Hist. Fil. Ci., Campinas, Série 3, v. 5, n. 1-2, p. 183-203, jan.-dez. 1995.



198 Zeljko Loparic

experiéncia (da representagao proposicional). Com isso, fica aberto o
caminho para o desenvolvimento do conceito subjetivo de valor na
metafisica de Nietzsche (1961, II, p. 232), embora Kant nio conceba,
nem possa ainda conceber, a vontade de poder como entitude do
ente. ,

5. No conceito de valor de Nietzsche, o bem de Platao, as condi-
¢Oes de possibilidade de Kant passam a ser algo avaliado e apreciado.
Quando isso acontece? Quando o representar passa a constituir, in-
condicionalmente, a partir de si e para si todas as condicoes do ser
(1961, II, p. 234), quando se torna cilculo (Rechnen), a servico da von-
tade de poder. Nem a idéa do bem de Platao, nem o cogito de Descar-
tes, nem as condicoes de possibilidade de Kant, contém em si, analiti-
camente, o conceito de vontade de poder. Mas eles o tornam possivel,
sem que isso seja explicito. E justamente esse o segredo do acontecer
da metafisica ocidental: desaguar na calculabilidade como sentido do
ser do ente, no superhomem como o modo definitivo do ser do ho-
mem, na corregao do cdlculo como medida da verdade.

E bem sabido que Nietzsche faz tudo para se afastar do cogito de
Descartes e para substitui-lo pelo a priori do corpo. Nem por isso, ar-
gumenta Heidegger, Nietzsche torna-se anti-cartesiano. Pois, em Ni-
etzsche, € o corpo que passa a desempenhar as func¢des do cogito sob o
comando incondicionado da vontade de poder. “A fé no corpo ¢é mais
fundamental que a fé na mente”, diz Nietzsche. Agora nao é mais a
mente, € o corpo que calcula, € a partir do fenémeno do corpo que
devemos determinar e fixar tudo o que existe. O subjetivismo metafi-
sico, explicitado por Descartes no dominio da representacao, nao de-
saparece, ele € apenas transportado para o dominio da pulsao. Quan-
do o “eu penso” torna-se o “eu quero” e a teoria da consciéncia é subs-
tituida pela fisiologia da vontade de poder, a subjetividade nio fica
abandonada como sentido da entitude. Apenas recebe uma nova in-
terpretacao. A avaliagdo dos valores pPassa a ser uma funcao imediata
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das paixdes e dos apetites, isto é, da vontade de poder (1961, II, p.
187). Desde entao, o superhomem passa a pertencer ao subhomem e
a subjetividade desdobra-se necessariamente como a brutalitas da bes-
tialitas (1961, 11, p. 23, 90, 200) .

5A SUPERACAO DA METAFISICA CARTESIANA

Para Heidegger, a desconstrucao da metafisica de Descartes
consiste na tentativa de mostrar que ela oferece uma das condicées de
possibilidade da interpretacao nietzschiana do ser (entitude) do ente
como vontade de poder, constituindo-se, nesse sentido, numa fase
preparatéria da metafisica de Nietzsche. Isso feito, ainda nao atingi-
mos a superacao final da metafisica cartesiana. Tal s6 ocorre se conse-
guirmos convalescer da entitude do ente como o unico sentido do ser
(1959, p. 33, 35), isto €, se nos libertarmos, num mesmo movimento,
da metafisica no seu todo, de Platao a Nietzsche (1954b, p. 22).

Para tanto, faz-se necessario, em primeiro lugar, dar a metafisica
de Nietzsche a formulagao terminal e, em segundo lugar, remeter a
metafisica no seu todo ao seu “fundamento” encoberto, 3 sua origem
esquecida: a diferenca ontoldgica (1961, vol. I1, p. 209).

Nietzsche nao pensou a metafisica ocidental até o fim. Ele de-
terminou, sim, o sentido terminal da entitude, a vontade de poder.
Mas, escapou-lhe um fato decisivo: o de que a vontade de poder ne-
cessita, simultaneamente, de garantias de securizagao (Sicherung) ou
constanteagao (Bestandsicherung) e das de incremento (Steigerung). Em
outras palavras, da técnica e da arte, do cilculo e da embriaguez. Por

7 A metamorfose da brutalitas em bestialitas j4 ocorreu em Sade. E nos
animais que Sade busca a verdade das leis da natureza. A natureza que ele
encontra nao é a da animalidade controlada pelos instintos repetitivos, mas a
crueldade bestial insuflada e dirigida pela imaginacao, isto ¢, representabili-

dade desenfreada.
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isso, Nietzsche nao pode ver que a subjetividade cartesiana, para a qual o
ser € ser-representado (a objetidade) e a verdade sindnimo de certeza,
constitui uma condigdo de possibilidade da vontade de poder. Ao se
colocar contra Descartes, Nietzsche mostrou que nao conseguira redu-
zir a metafisica anterior ao seu fundamento acontecimental. Perma-
necendo enredado no meramente histérico, ele insistiu na apologia,
recheada de polémica, de uma posicao ainda metafisica (e, no essen-
cial, cartesiana) e nao reconheceu o 1ltimo estagio da acontecéncia
do ser como entitude: a armacao (Gestell), a presenca instalada. A ar-
macao, o ser do ente na época da técnica, envolve, como constitutivos
e concomitantes, dois “valores” nietzschianos fundamentais: a vertiade
como calculabilidade do uniforme, e a arte como criacio da mudanca
e da variedade (1954a, p. 82), com o que o fundacionismo metafisico
chega ao seu paroxismo .

Para superar o cartesianismo é preciso, ainda, remeter a arma-
€20 20 seu verdadeiro fundamento, a saber, ao nada do enle e ao nada
da diferenca ontologica entre o ser e o ente’®. A convalescenca do carte-
sianismo e de toda a metafisica ocidental significa, desde entio, liber-
tacao da entitude do ente enquanto armagcio, isto &, do condiciona-
mento total do ente por meio de condicdes condicionadas por um
Unico incondicionado, a vontade de poder. Essa libertagao s6 pode ser
esperada da exposicao a forca da dupla negatividade do nada. A meta-
fisica cartesiana, em particular, sé serd superada, portanto, no pensa-

18 Heidegger atribuir o desconhecimento de Nietzsche acerca do dltimo
estigio da metafisica ao predominio da “psicologia” na sua obra, aos concei-
tos de poder e de for¢a, e ao entusiasmo pela vida. Por tudo isso, falta ao seu
pensamento, diz Heidegger, “o rigor e o cuidado do conceito, bem como a
calma da reflexio acontecimental” (1954a, p. 83).

Isto €, como-diz Heidegger, do desprendimento ou soltura (Austrag)
que junta e separa a transverténcia (iiberhommnis) do ser e o advento
(Ankunft) do ente.
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mento da consumagao da metafisica a partir do retraimento secreto
do ser para o sem-fundo.

Nietzsche adivinhou, admite Heidegger, a existéncia de um se-
gredo abissal recoberto pelo eterno retorno. Mas nao sabia nada do
acontecer do ser ele mesmo (1954a, p. 119, 122, 126; 1954b, p. 52).
Tal saber é vedado, desde o inicio, a todo pensamentb do tipo metafi-
sico que busca o sentido do ser na entitude do ente e, terminante-
mente, a0 pensamento nietzschiano, que insiste na vontade da vonta-
de. O acesso ao sem-fundo s6 serd possivel aqueles que, renunciando
a todo querer, ficarem abertos a inteiragao (Ereignis) que doa o ser e o
“sentido do ser” a partir do Além-ser.
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